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RESUMO

Este artigo é uma reflexdo acerca dos sentidos da transitoriedade em Schopenhauer, na medida em
que conhecemos as conclusdes da metafisica imanente sobre o Nunc Stans ao fundo do transcorrer do
tempo, a roda da Vontade Césmica girando fora do tempo, do espaco e da causalidade. O didlogo que
aparece ao fundo do texto sera estabelecido a partir do contraste das concep¢des de eterno retorno
em Schopenhauer e Nietzsche, mas abrange no¢des da Psicanalise de Freud e os comentarios literarios
de Jorge Luiz Borges. Em sentido especifico, o eterno retorno em Schopenhauer se caracteriza pela
recorréncia do sofrimento e das formas efetivas, consideradas por Schopenhauer a partir do dogma de
Plotino, o das ideias platonicas. Tais ideias, como atos origindrios da vontade, continuamente
reinstauram o mundo, ainda que as formas especificas expressem as ideias ja no ambito da
representacao submetida ao principio de razdo, ou, em outras palavras, no ambito da causalidade. A
pergunta sobre os lugares correspondentes a lembranga, a memdria e a Histéria nos instiga
justamente pelo carater imanente da filosofia de Schopenhauer, para quem a pergunta sobre o mundo
deveria ser respondida a partir do préprio mundo.

Palavras-chave: Transitoriedade; Recorréncia; Variagao

ABSTRACT

This article is a reflection on the meanings of transitoriness in Schopenhauer, as we know the
conclusions of the immanent metaphysics about the Nunc Stans in the background of the passing of
time, the wheel of Cosmic Will spinning outside of time, space and causality. The dialogue that appears
at the bottom of the text will be established based on the contrast between the conceptions of eternal
return in Schopenhauer and Nietzsche, but encompasses notions of Freud's Psychoanalysis and the
literary comments of Jorge Luiz Borges. In a specific sense, the eternal return in Schopenhauer is
characterized by the recurrence of suffering and effective forms, considered by Schopenhauer based
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on Plotinus' dogma, that of Platonic ideas. Such ideas, as original acts of will, continually reinstate the
world, even though the specific forms express the ideas already in the scope of representation
submitted to the principle of reason, or, in other words, in the scope of causality. Such ideas, as original
acts of the will, continually reinstate the world, even though the specific forms express the ideas
already in the scope of representation submitted to the principle of reason, or, in other words, in the
scope of causality. The question about the places corresponding to remembrance, memory and history
instigates us precisely because of the immanent character of Schopenhauer's philosophy, for whom the
question about the world should be answered starting from the world itself.

Keywords: Transitoriness; Recurrence; Variation

1 PERMANENCIA E TRANSITORIEDADE

«El hoy fugaz es tenue y es eterno;
otro Cielo no esperes, ni otro Infierno.»
(Jorge Luiz Borges, 1980, p. 44)

Meu propésito com este artigo é refletir acerca dos sentidos da nog¢ao de
transitoriedade em Schopenhauer, em contraste com aquilo que permanece.
Minha intencdo é estender também a minha analise ao contexto de um dialogo
com outros autores, especialmente Freud, mas também Borges e Nietzsche, na
medida em que conhecemos as reflexdes da metafisica imanente de
Schopenhauer sobre o eterno presente, o Nunc Stans, ao fundo do transcorrer do
tempo, a roda da Vontade Coésmica girando fora do tempo, do espaco e da
causalidade. Para o filésofo, no capitulo 50 de “O Mundo como Vontade e
Representacdo: Complementos”!, ndo hd maior contraste do que o que existente
“entre a incessante fuga do tempo” (que carrega em si mesmo todo o seu

conteldo e que continuamente se perde e se renova) e a “imobilidade rigida do

1 O termo original alemdo Ergdnzungen pode ser traduzido no Idioma Portugués utilizando os termos
“complementos” ou “suplementos”, palavras que no mais das vezes se interpolam em seus usos. A
traducao por suplementos é mais usada, e carrega fortemente o sentido de algo que se acrescenta a
um todo para ampliad-lo ou aperfeicoad-lo, algo que supre uma falta, que completa. O termo
complementos carrega, além desses sentidos, o de um oposto necessario para completar algo, ou o
sentido de interdependéncia entre dois fendmenos, ou pontos de vista, pelo que, a meu ver, apresenta
uma riqueza maior no contexto da filosofia de Schopenhauer, pois a adocdo de diferentes pontos de
vista sobre a vontade e a representacdo implica, por vezes, na sustentacdo paradoxal, aporética, de
verdades igualmente necessarias, mas que, ao menos sob certos aspectos, contestam-se mutuamente,
expressando, nesse sentido, sempre um dos aspectos da autodiscérdia da vontade no oceano
imaginario-simbolico da representacdo. A vontade, assim como a linguagem, crava as garras na prépria
carne. E nesse contexto de interpretacdo que ele foi utilizado por mim em minha traducdo publicada
pela Editora UFPR em 2014.
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que é efetivamente existente, que existe e em todos os tempos é apenas um e
sempre o mesmo”. (WIl, 2, 850, p. 174.) O filésofo de Frankfurt escreve, a partir
dessa perspectiva, que se fixamos nosso olhar de modo realmente objetivo sobre
0s acontecimentos imediatos de vida, o “Nunc stans” se torna claro e visivel para
nés no centro da roda do tempo. (WIIl, 2, 850, p. 175.) Schopenhauer emprega

uma imagem que reaparece de modo semelhante em outros pontos de sua obra:

Para o olho de um ser que vivesse uma vida incomparavelmente mais extensa
e que abarcasse em um Unico olhar a humanidade em toda a sua duragao, a
alternancia constante entre o nascimento e a morte iria se apresentar
[darstellen] apenas como uma vibragdo continua. Por isso, ndo Ihe ocorreria
ver nisto um devir constante vindo do nada e voltando ao nada, mas, assim
como o nosso olhar para a faisca rapidamente movida aparece como um
circulo continuo, a mola vibrando rapidamente como um tridngulo
permanente, a corda vibrando como uma haste, de modo que, a sua vista as
espécies apareceriam como o que € e 0 que continua a ser, e 0 nascimento e a
morte como vibrac¢des. (WII, 2, 850, p. 174.)

Para Schopenhauer, “o circulo é o auténtico simbolo da natureza, porque
ele é o esquema da recorréncia”, Wiederkehr. (WIl, 2, 8 41, p.169.) Por uma rapida
inflexdo de sentidos se pode ou bem considerar a permanéncia ao fundo do
inconstante mundo fenoménico, ou simplesmente o encontro entre o instante e a
eternidade, como na imagem do arco-iris sobre a cachoeira rumorejante (que
representa a vontade na figura de um impeto, Drang, selvagem e impetuoso que
pode ser comparado a forca d'agua) ou a do caleidoscépio que a cada giro nos
mostra uma nova configuracdo enquanto é de fato sempre a mesma coisa diante
de nossos olhos. (WII, 2, 8 41, p. 171-2.) Na metafisica do amor sexual, também

vai se referir diretamente a isto, dizendo que:

A morte e a geragao parecem ser a pulsacao da forma [Gestalt] (idea, eidos,
species) que persiste ao longo de todo o tempo. Podemos compara-los com as
forcas de atracdo e repulsdo, sob cujo antagonismo a matéria [Materie]
continua a existirr. — O que estd aqui demonstrado no animal se aplica
também ao homem, pois embora com ele o ato de procriacdo seja
acompanhado por completo do conhecimento de sua causa final, ndo é, no
entanto, guiado por este conhecimento, mas procede imediatamente da
Vontade de viver como a sua concentracdo. (WII, 2, 844, p. 214)
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No mesmo sentido, o filésofo admite que o homem e o animal de fato
perecem atraveés da morte, mas apenas aparentemente. A morte esta para o ser
da espécie como a noite de sono esta para o ser do individuo. Ao fundo da
identidade pessoal que perece, o verdadeiro ser interior imperturbavelmente
persiste. Dito de outro modo, aquilo que aparece no tempo é uma forma que
expressa o atemporal. E nesse sentido que, olhando o conjunto dos nascimentos
e das mortes humanas, a alternancia entre nascimento e morte aparece como as
vibra¢bes infinitamente rapidas mencionadas acima, imagem conjunta da
objetivacdo persistente e duradoura da Vontade, através das Ideias permanentes
dos seres, as espécies, que aparecem (em contraste com a transitoéria
individualidade) como um analogo da imortalidade no ambito temporal. (WII, 2,
850, p. 172.)

O que tem de vertiginoso nisso é termos consciéncia de nossa condi¢ao
como seres para a morte, tal como condenados que pagam o pre¢o pela
existéncia com as suas proéprias vidas. Isso ocorre, naturalmente, porque estamos
enredados em nossa ilusoria, porém inelutavel e vivissima condigdo como seres
individuais ligados pelo nascimento e pela morte.

Dito de outro modo, o grande mistério de nosso ser e de nosso nao ser
reside no fato de que a mesma coisa que objetivamente constitui um intervalo de
tempo infinito é subjetivamente um ponto, algo indivisivel, um sempre atual
momento presente. Isso € uma coisa extraordinaria que Schopenhauer diz e
disso resulta que o que é realmente essencial nas coisas, no homem e no mundo,
encontra-se de forma permanente e duradoura em um eterno presente, no “Nunc
stans”, de maneira firme e inabalavel, e que a mudanca dos fendmenos e dos
eventos é uma mera consequéncia da nossa apreensao disto por meio de nossa
forma de percepcado através do tempo. (WII, 2, 850, p. 185) Nesse sentido, nosso
entendimento é o escultor da realidade, sujeito a todos os terrores e tremores de

um Pigmalido apaixonado pela existéncia, dada a forca gravitacional do querer
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viver, que nos atrai para si, ainda que esta mesma existéncia nos faca loucos,

depressivos ou simplesmente problematicos.

1.1 Um péndulo entre vida e morte

Caso ressaltemos essa relacdo através do tempo e a pensemos do ponto de
vista inessencial ligado a individuacdo, portanto, de acordo com a nossa relagao
subjetiva e atada as noc¢des de vida e de morte, vemos que também nela
encontramos duas coisas que nao se modificam. Uma delas é a nossa prépria
condicdo metafisica percebida na autoconsciéncia. O que é sempre encontrado
em toda consciéncia animal, mesmo nas mais imperfeitas e mais fracas, isto €, o
que é sempre o seu fulcro, o seu fundamento, a sua esséncia, € a consciéncia
imediata de um desejo e da alternancia de sua satisfacdo e nao satisfacdo em
graus tdao variados como muito diferentes dependendo das condicbes
enfrentadas na vida, ligadas aos fenbmenos do corpo atuante no tempo e no
espaco. A impossibilidade da satisfacdo esta presente e esta é também uma
condicdo permanente ligada ao querer-viver. Trata-se, com todas as letras, do
sofrimento inerente ao simples existir e, de modo mais especifico, no contexto
humano, do sofrimento existencial, dado que cada pessoa é capaz de antecipar o
seu proprio fim, o que vai acarretar em angustia, uma angustia que nem sempre
é percebida pelo que ela de fato representa: que a existéncia é, de um ponto de
vista atado a representacdo, um beco sem saida, e, do ponto de vista da vontade
metafisica, um ponto de retorno a sua originaria inconsciéncia. Pelo viés da
representacao, Schopenhauer menciona que a maior de todas as dores e o maior
de todos os temores é a morte, cunhando a frase que mais tarde sera citada por
Freud, expondo assim o caminho de sua leitura na preparacao de Além do
principio de prazer: “A morte deve ser considerada, certamente, como o

verdadeiro propdésito da vida". (W Il, 8 49, p. 378.)

Voluntas, Santa Maria, v.12, Ed. Especial: Schopenhauer e o pensamento universal, p. 01-24, 2021



6 | O Transcorrer do Tempo em Schopenhauer: Recorréncia, Lembranga, Memoria e Historia

Schopenhauer nos chama a atenc¢ao para o fato de que as dores do parto e
a amargura pela morte sdo as duas condi¢des constantes sob as quais a vontade
de viver se mantém em sua objetivacdo. Sexualidade e morte como as portas de
entrada e saida da vida. Mas nao existem apenas como simples limites, mas se
caracterizam pelo modo como anunciam e encerram as dores e sofrimentos
atados ao corddo da existéncia, que como o corddo umbilical dos fetos, nos
mantém ligados ao fendmeno.

Freud, por outro lado, na mesma dire¢cdo, considerou que ao fundo da
neurose esta um péndulo que oscila entre vida e morte; a primeira ressoa no
diapasdao da sexualidade, alcancando notas altissimas, em tom maior; a segunda,
quando vibra, alcanca em tom menor a nota do baixo profundo do desamparo
frente a perda das pessoas queridas, e ja que o eu é o grande reservatério da
libido, e que, portanto, o narcisismo é o complemento libidinal do egoismo, nds
sofremos muito também, nessas profundidades, com a antecipacdo da perda de
nossa propria vida, com a necessidade de nos conformarmos, contrariando a
vontade de viver, com o envelhecimento e com a morte. Mas sofremos também
com a expressdo de nossa sexualidade, que nao pode vir a luz tal como é, mas
apenas como é possivel nos encontros e frente a moralidade repressiva. E aqui
surge cristalina diante de nds, iluminada pelo sol que banha a barca de Caronte,
as questdes da afirmacdo e da negacdo da existéncia, que permanecem em
aberto para Freud (no texto Transitoriedade), que Schopenhauer responde com a
negacao filoséfica do valor da existéncia, e que Nietzsche respondeu de modo
claramente afirmativo, ainda que reconhecesse todas as dores e sofrimentos

ligados ao existir e suas consequéncias.

1.1.1 Avida é preparagdo e preludio para a morte

Em certo sentido, para Schopenhauer, a vida pode ser definida como a

“preparacao” e o “preludio” dessa morte que nos expde o sentido ético da
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existéncia. (W II, 2, 8 49, p. 378.) Para o moribundo, o curso completo da vida
equivale a presenca do motivo na conduta humana comum, pelo que, em uma
visdo psicanalitica, a libido vai se conectar a percepc¢ao do conjunto da existéncia
como objeto de interesse final, o que proporcionaria, para Schopenhauer, a visao
do resultado essencial e moral da evanescente vida do individuo. Desse modo,
toda a libido é direcionada a representacdo de nossa propria histéria e a toma
como objeto de satisfacdo sublimada e um tanto paradoxal, pois o saldo final da
existéncia é o reconhecimento de que a vontade humana na totalidade de seu
trajeto empirico € uma narrativa de grandes e pequenos esforcos e sofrimentos,
gue resultam precisa e invariavelmente no ocaso da vida individual que se perde
no labirinto dos caminhos seculares e, simultaneamente, sustenta em sua
efémera possibilidade a propria eternidade.

Schopenhauer, o apaixonado e ldcido Schopenhauer, como escreve
Borges,? sugere que a visdo da morte faz do homem um ser Gnico na natureza.
Essa (die) Einsicht e a concepc¢do consequente acerca do conjunto da vida a que se
chega a partir da constatacdo inicial, e, além disso, essa peculiar constata¢ao
quando aliada a experiéncia do envelhecimento natural produz um efeito que
refina, vergeistigt, e sublima, sublimiert, o querer, o que equivale a conversao da
vontade. (W I, 8 49, p. 380.) Desse modo, Schopenhauer surpreende a
experiéncia da sublima¢cao nos momentos finais da vida, tornada essencial para a
conversao e liberacdo da vontade humana de todas as suas mascaras, das quais a
derradeira € a préopria consciéncia que precisara ser também abandonada. (W II,
8 49, p. 382.) Ressalte-se o aspecto espontaneo dessa sutilizacdo ética na
consideracao da morte individual, pois ela expde o vazio dos alvos que o querer-
viver visa atingir e também a inutil recorréncia do sofrimento sob o aguilhdo do
desejo que ao final resulta na falta incontornavel. Segundo Schopenhauer, o que
expOe o carater equivoco da vida é a presenca simultanea de duas tendéncias

diametralmente opostas, uma a da vontade individual dirigida aos seus alvos e

2 BORGES, Nueva antologia personal, p. 107.
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destinos particulares, naturalmente enganosos, e a outra, a do destino, uma
tendéncia dirigida contra a nossa felicidade e voltada para o aniquilamento da
vontade individual e da ilusdo que nos mantém encadeados a corrente
tormentosa do mundo efetivo. (W Il, § 49, p. 381.)

E interessante vermos anunciados nessas duas tendéncias os impulsos de
vida e de morte freudianos. Do confronto maximo entre as tendéncias surge a
necessidade mais premente e inevitavel de sublimacdo, pois mesmo os homens
praticos, sem arte, sublimam, ainda que a contragosto, de acordo com suas
capacidades individuais, por forca da dor, do envelhecimento e da morte. Isso
indica que ha sempre uma centelha de génio em cada um, que permite a

identificacdo a humanidade e um sentimento de pertenca, ainda que apenas

através da dor compartilhada.

1.1.1.1 Recorréncia com varia¢@o

Devo agora ressaltar um aspecto importante do pensamento de
Schopenhauer acerca de sua concep¢ao de recorréncia, que apresenta a
circularidade da existéncia através de circulos analogos, porém nao idénticos. O
eterno retorno em Schopenhauer é caracterizado, nesse sentido, pela recorréncia
das mesmas caracteristicas humanas e, especialmente, das mesmas formas,
consideradas por Schopenhauer a partir do dogma de Plotino, o das ideias
platdnicas, mas ha toda uma amplitude de possibilidades de exposicdo dessas
formas idealmente fixadas. Tais ideias, como atos originarios da vontade,
continuamente reinstauram o mundo, ainda que as formas especificas sejam
especificamente aquelas que expressam as ideias ja no ambito da representacdo
submetida ao principio de razao, ou, em outras palavras, no ambito da
causalidade e da mudanca, admitindo nessa expressao toda sorte de varia¢des.

A pergunta sobre os lugares correspondentes a lembranca, a memoria e a
Histéria é respondida por Schopenhauer a partir da inessencialidade delas e,

consequentemente, da sua derivacdo e subordinacdo a vontade. A historia,
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malgrado a mudanca dos personagens, é tal como o teatro farsesco com seus
personagens caracteristicos que sempre se repetem, apesar da mudanc¢a dos
atores que os representam. A lembranca é tingida pelas cores das emocdes as
quais estao associadas e a memoria € lacunar e criativa. Elas sdao, por assim dizer,
epifendmenos em contraste com a vontade, que é efetivamente o nucleo de
todos os fendmenos que aparecem, pelo que a sua forca gravitacional deforma
as representac¢des tal como um corpo de densa gravidade deforma o espac¢o e o
tempo. Isso nos instiga a pensar acerca da inessencialidade do tempo e do
espa¢o, tomados como formas de nosso entendimento e nos faz pensar também
em outros dois autores, Friedrich Nietzsche e Jorge Luiz Borges. Borges escreve
sobre o tempo e estabelece uma comparagao entre as visdes de Schopenhauer e
Nietzsche acerca do eterno retorno, a partir da qual sugere que a de
Schopenhauer |he parece mais consequente. E sugere o de Nietzsche como algo
gue beira ao patético, o algébrico, pelo que um numero x de objetos é incapaz de
um numero infinito de varia¢cdes. Em uma duracdo eterna tudo o que ja existiu
existira de novo, sera elaborado e destruido, reelaborado e novamente destruido,
inUmeras vezes, ainda que 0 que ocorra NAdo seja nunNca a mesma coisa, pois nao
é postulado um sistema cronolégico, mas ainda assim seria algo proximo de um
homem que da a volta ao mundo e chega ao mesmo lugar. Borges ndo chega a se
dedicar a analise do aspecto provocativo da hipotese nietzschiana do eterno
retorno, a saber, a pergunta pela afirmacdo da existéncia. Mas, o adjetivo que usa
para descrever a hipdtese (que considera pavorosa!) nos da uma ideia de que
responderia a pergunta negativamente, se ficarmos atentos ao que ele escreve
em outros lugares sobre a sexualidade e os espelhos serem odiosos porque
reproduzem a Humanidade.

A hipotese de Schopenhauer parece a Borges menos assombrosa e
melodramatica, pois o filésofo da vontade a concebe como recorréncia do

mesmo, ndo de modo idéntico, mas com variacdes. E vé nisso semelhan¢ca com o
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Eclesiastes, na medida em que € negado que exista qualquer novidade na
experiéncia, ainda que o que aparece ressurja sempre como novidade.

O que ambos os filésofos tém em comum, para Borges, guardadas as
devidas diferencas? Uma mesma posi¢cdao de recusa ao tempo, bem como
também ao progresso e a histéria.

Borges, que se apresentou certa vez como um argentino extraviado na
metafisica, convida-nos a ver nas filosofias desses autores, especialmente nas
suas diferentes no¢des de eterno retorno, um prolongamento da literatura
fantastica, apreciando-as ndo pelo que elas teriam de verdadeiro, mas sim por
aquilo que sugerem & nossa imaginacdo. E nesse sentido que o tema do eterno
retorno lhe suscita profundo interesse. Do mesmo modo, o0 seu interesse na ideia
platdnica de acordo com as hipdéteses de Schopenhauer |he serve para pensar
uma poética da existéncia, na qual a imagem do labirinto de caminhos que se
bifurcam nos conduz a eternidade das formas que transitam no mundo, portanto,
além de sua individualidade, mas recorrentes, o que |lhe parece verdadeiro até
mesmo na relacdo do leitor com a obra literaria, pelo que cada leitor de
Shakespeare é Shakespeare. Nesse labirinto que é também a prépria linguagem
em sua circularidade arruinada, o existir expressa a prépria eternidade, pelo que
a figura do sofrimento é afirmada, tal como vemos em Schopenhauer e Nietzsche,
ainda que com resultados diferentes, um que o recusa, o de Schopenhauer, e

outro que o coloca do ponto de vista da vida, o de Nietzsche.

2 RECORRENCIA, SONHO E HISTORIA

“Skias onar anthropos”
(O homem é o sonho de uma sombra.)
(Pythica, 8, 135. Pindaro)

Para Schopenhauer, o que a historia relata é “de fato apenas o que

corresponde ao longo, pesado e confuso sonho da humanidade”. (W II, 2, 8§38, p.
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122.) Nesse sentido, a pluralidade é o fendmeno, o que aparece, Erscheinung, e
eventos externos sao configuracdes simples do mundo fenomenal, pelo que nao
tém nem realidade nem significado diretamente, mas apenas indiretamente,
através de sua relacdo com a vontade dos individuos, que é essencialmente
intemporal tal como o inconsciente freudiano da metapsicologia (1915). Todo o
mundo intuitivo € um sonho efémero, um teatro onirico, também um labirinto,
diria Borges, ainda que conectado ao imovel umbigo da vontade, que lhe da
realidade e o impulsiona de dentro para fora. No 825 dos Tomo Il de “O Mundo
como vontade e representa¢do”, intitulado Consideracbes transcendentes sobre a
vontade como coisa em si, Schopenhauer repete o que ja dissera antes em “Sobre
a vontade na natureza”, quando escreve que a nossa consciéncia é tdo mais
brilhante e mais distinta, quanto mais ela alcanca o exterior, de tal modo que a
sua maior clareza reside na intuicdo sensivel. Por outro lado, ela se torna mais
obscura quando nos dirigimos para dentro, para o intimo de nosso ser no
torvelinho do nosso mundo psiquico que se abisma. Seguindo rumo aos nossos
reconditos mais intimos, chega-se a uma escuridao na qual todo conhecimento
cessa, porque essa treva assim o é por ja nao estar mais condicionada as rela¢bes
causais, portanto, a individualidade e ao fendmeno. Por outro lado, a natureza
intima tem a sua raiz na coisa em si, a vontade, a qual, por conseguinte, nao é
atingida pelas formas fenoménicas, pelo que cessa a consciéncia distinta e nada
podemos discernir com clareza. Schopenhauer escreve que nesse ponto radical
da existéncia, “a diferenca entre os seres cessa, assim como 0s raios no ponto
central de uma esfera. Como a esfera da superficie é produzida pelo fim e
interrup¢do dos raios, “assim também a consciéncia s6 é possivel quando o
verdadeiro ser intimo encontra o fendmeno”. (W Il, 2, 8 25, p. 472.) Esse encontro
torna a individualidade possivel, e sobre esta individualidade repousa a
consciéncia confinada aos fenbmenos. Portanto, tudo o que ¢é distinto e
realmente inteligivel em nossa consciéncia sempre reside na superficie exterior

desta esfera, onde ocorre o mundo, sua memdria e, consequentemente, sua
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historia. No sentido inverso, quando nos aproximamos do umbigo do psiquismo,
a consciéncia nos abandona, no sono, na morte, na hipnose, pois todos estes nos
conduzem ao centro e nos afastam das rela¢Bes exteriores pelas quais a
consciéncia é responsavel. No mesmo capitulo, Schopenhauer escreve que a
imortalidade do individuo poderia ser comparada “a tangente que corta um
ponto da superficie”, enquanto a imortalidade, em virtude da eternidade do ser
intimo verdadeiro de todo fenbmeno, é comparavel “a volta do referido ponto
sobre o raio do centro, cuja mera extensao € a superficie”. (W I, 2, 8 25, p. 473.)
Outra imagem semelhante é a da roda de uma bicicleta. No centro da roda, a
Vontade como coisa em si é uma parte integrante de cada raio da circunferéncia
e permanece imovel em um eterno presente. Enquanto a superficie exterior, o
pneu, esta na revolucao mais rapida com a superficie que representa o tempo e o
seu conteudo vertiginoso e labirintico. A outra extremidade, no centro da roda,
onde se encontra a eternidade, permanece em profunda paz, representando o
substrato onipresente de toda a natureza e a fonte da qual brota o poder criador
da vontade que tem feito o seu trabalho nas atuais formas da natureza e nelas se
manifesta especialmente pela producdo e conservacdao do organismo, de acordo
com o ciclo perene no qual se sucedem os nascimentos e as mortes. E o teatro da
existéncia. Mudam os figurinos, os atores e a casa de espetaculos, mas a peca é

sempre a mesma.

2.1 Teatro e repeticao: recorréncia com variagoes

A imagem do que permanece em relagao ao que é ao mesmo tempo perene
e efémero, da recorréncia em relacdo ao que se cria e se concebe, isto &, a
relacdo entre vontade e representacdo, aparece em Schopenhauer através da
metafora do teatro. Este, na obra do filésofo, apresenta-nos a imagem da
recorréncia sob outro aspecto. A Humanidade poderia desaparecer mil vezes,

assim como o mundo, e, dadas as mesmas condicdes, tudo potencialmente
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reapareceria. E assim que o querer-viver se objetiva, tal é a sua natureza e
também a do mundo. Porém, ninguém sabe a razdo pela qual toda essa
tragicomédia existe, pois ela ndo tem espectadores, ja que ndo existem deuses na
filosofia de Schopenhauer, e os atores em si mesmos passam por preocupacdes
interminaveis e problemas, usufruindo pouco e de modo meramente negativo. O
ser humano torna a peca mais complicada, mas, o carater fundamental do drama
da existéncia permanece inalterado. Aqui a vida também ndo se apresenta de
maneira nenhuma como um presente a ser desfrutado, mas como “um problema,
uma tarefa a ser cumprida e, em geral, portanto, como uma luta constante contra
a necessidade”. (W I, 2, p. 290) O teatro humano € pleno de atividade, mas esse
acontecer no tempo e no espaco ainda lembra em tudo o que ja existe na
natureza em geral, pois, ao fundo de toda a agitacdo da existéncia, ainda subsiste
0 mesmo impeto cego, o mesmo impulso constante e sem finalidade que nos
impele a vida. Neste espetaculo de marionetes dos impulsos, os bonecos
humanos nédo sdo fundamentalmente puxados por corddes externos, pelos
motivos da efetividade. Ao contrario, deste ponto de vista, apresentam-se como
marionetes que sdao postos em movimento por um mecanismo interno, pela
motivacdo, que reside no carater individual e nos confere efetiva realidade. Desse
carater provém o impeto inquebrantavel que fundamenta a atividade inquieta
das pessoas, os seus esforcos incansaveis e, segundo Schopenhauer, o0s
resultados pifios que obtém. Para o filésofo a atividade humana ndo pode ser
explicada, caso procuremos as causas motoras fora das personagens, Figuren, e
concebamos que a raca humana atua em consequéncia de uma reflexdo racional
“ou de algo analogo a mesma (como fios que fossem puxados de fora), apos as
coisas boas serem apresentadas a ele e cuja realizacdo seria uma recompensa
adequada por seus tormentos e lutas incansaveis”. (W Il, 2, p. 290) Para ele, a
explicacdo verdadeira estaria na “vontade de viver, que se manifesta como um
mecanismo propulsor incansavel, como um impulso irracional.” (W II, 2, p. 290)

Desse modo, o determinismo permanece firme, mas 0 mecanismo, em
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Schopenhauer, deixa de ser algo externo e determinado por motivos, mas, pelo
contrario, em sua filosofia é a necessidade cega quem dirige a peca, necessidade
essa que ao fundo das causas aparentes submerge no torvelinho da vontade sem
fundamento em razao suficiente, sendo, pelo contrario, um mero impeto cego.
Mas, reforcemos o aspecto fisiopsicolégico dessa relacdo. O impeto cego do
guerer-viver se configura de acordo com formas que existem na medida em que
possibilitam a descarga dos impulsos, e, de um ponto de vista psiquico,
sustentam a direcdo concreta do impulso em relacdo ao alvo de satisfacdo, que
vai depender de o quanto esse impeto em certa direcdo potencializa e desenvolve
o sistema psiquico através da possibilidade de antecipar a reacdo ao fendmeno
conhecido. A memoria e a associacao de ideias funcionam de acordo com a lei de
motiva¢ao, pois 0 que rege as capacidades de recordar e de associar é o querer-
viver, que impulsiona o intelecto de acordo com os seus fins. (W Il, § 14, p. 217)
Portanto, a capacidade de recordar fielmente depende das comoc¢des da vontade,
de seus impulsos inconscientes, bem como as associa¢des de ideias também
seguem esse mesmo fluxo inconsciente de interesses. Do mesmo modo, assim
como aqui as leis da conexdo entre as ideias existem apenas com base na
vontade, no mundo real o nexo causal dos corpos sO existe com base nessa
mesma vontade, que se manifesta no fenébmeno completo do mundo. Por esta
razao, escreve Schopenhauer, a explicacdo das causas “nunca é absoluta ou
exaustiva, pois sempre se refere as forcas naturais como sua condi¢do; e o ser
interior disto é justamente a vontade como coisa em si”. (W Il, 8 14, p. 218) H3,
nesse sentido, para o filésofo de Frankfurt, um vertiginoso e recorrente
caleidoscoépio do mundo, sempre reorganizando suas pecas em novas formas na
pluralidade dos fenébmenos; mas, tudo estd firmemente atado ao nucleo comum
a todo fendmeno que se da no tempo, na histéria e enlacado na teia de
recordacbes de cada um de nds, que é a vontade em si, que, fora da

representacdo permanece alheia ao tempo em seu trono ancestral.
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Nesse sentido, a representacdo correta de um objeto € originariamente
apenas um meio com a finalidade de apreender e se apoderar cegamente da
existéncia. O quantum determina a dinamica das forcas envolvidas e a
configuracdo das formas que podem ser intuidas como representacdo. E apenas
em um segundo momento (légico e nao histdrico) que essa eficacia das forgas e
afetos se desenvolve e se torna mais complexa a ponto de se reconfigurar como
causa e consequéncia, ja que a memoria se constroi justamente sobre esse fio de
Ariadne das forcas e dos afetos. Hd uma memédria das coisas, que configura a
realidade por aquilo que nela se efetiva como efetivo e atuante, e sé por isso se
repete, e ha uma memoria propriamente dita, um instavel acontecimento
psiquico. Essa capacidade de lembrar se torna cada vez mais complexa na escala
animal, até resultar naquilo que psiquicamente conhecemos efetivamente por
memoaria humana, que €, em Schopenhauer, um mecanismo secundario ligado a
representacao, enquanto o fundamental, o essencial, permanece sempre o
mesmo no eterno presente de uma vontade essencial e que desconhece (em si
mesma) o tempo, 0 espaco e a causalidade. E justamente isso o que se transfere
ao inconsciente do psiquismo schopenhaueriano como um mecanismo interno
que controla os fios das marionetes humanas. Por essa razdo os fios da
necessidade ndo controlam efetivamente as pessoas, ja que elas, devido ao
mecanismo interno, sdo capazes de acbes que seriam inexplicaveis pelo
conhecimento causal da realidade. A realidade psiquica, nesse sentido, é um
teatro subjetivo e nos lanca diretamente ao servico da vontade e a perseguicdo de
seus alvos que ultrapassam em muito o interesse do individuo. E enredado no
acaso e no erro que subsiste o personagem que protagoniza a tragédia humana,
ja que ela esta dividida entre as polaridades de um conhecimento antecipatério
autodivergente (pretende servir ao individuo, mas serve a sultana Vontade)
vinculado ao querer-viver. Tal conhecimento pratico ndao é suficiente para
entender o sentido da existéncia, pois este ultrapassa em muito a possibilidade

de previsdao do sentido intimo dos impulsos produzidos na secreta oficina da
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vontade, ja que essa impetuosidade, o verdadeiro agente ao fundo da consciéncia,
nao depende de um regime causal e, portanto, ndo pode ser corretamente
antecipada na experiéncia, mas apenas conhecida em retrospectiva por seus atos
efetivos. Essa impoténcia humana diante de nossa propria excisdo intima resulta
no carater tragico da vida que é a marca dagua do pessimismo
schopenhaueriano. Nas “Consideracdes transcendentes sobre a Vontade como
coisa em si”, o filésofo menciona que o que estd fora de nés apresenta uma
determinacao exclusivamente espacial, e o espa¢o € apenas uma forma de nossa
intuicdo, ou seja, uma fun¢ao de nosso cérebro. Portanto, para ele, o que parece
estar fora de nds resulta de uma projecdo dos objetos no exterior depois de
ocorrida a sensac¢ao visual, que em si mesma reside em nossa cabeca, porque
nela estd o verdadeiro cendrio da acdo. “E como um palco no qual vemos
montanhas, floresta e mar”, e, no entanto, tudo permanece no interior do teatro

de nossas cabecas:

As coisas ndo estao no espaco, e, por conseguinte, fora de nés, mas existem
para nés como representacdes. Portanto, essas coisas que vemos diretamente
(e ndo a sua simples imagem) sdo apenas as nossas representacées e, como tais,
existem apenas em nossas cabecas. Ndo é que, como dizia Euler, percebamos
imediatamente as mesmas coisas situadas no exterior. Pelo contrario, as
coisas percebidas por nés como estando situadas em nosso exterior sdo, na
verdade, apenas nossas representagdes e, consequentemente, elas sdo o que
nos percebemos imediatamente. (W I, 1, p. 467.)

Nossa cabeca é, entdo, uma casa de espetaculos no interior da qual é
encenado o drama inteiro do universo, do planeta, da natureza, das culturas e
das sociedades, bem como de nossa propria presenca temporal e das formas de
subjetividade em meio a tudo isso. O mundo efetivo é efémero e, nesse sentido,
ilusério. A nocdao de tempo sucessivo, nesse sentido, forma de nossa
subjetividade, é a prépria cena onde ocorre a ilusdo, e é também a forma pela
qual a vontade se depara com a nulidade de todos os seus esfor¢os.

A compreensdo profunda do sistema schopenhaueriano que envolve

vontade, ideia (representacdo independente do principio de razdo) e
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representacao (de acordo com o principio de razao suficiente), permite uma
compreensao do sentido da Histéria, na qual se contempla o irromper incessante
do permanente ao fundo do efémero. Nesse sentido, os arquétipos humanos sao
encarnados e reencarnados na sucessao de individuos contingentes. O
significado dessas vidas é simplesmente este: podermos ver através delas o que
nelas persiste. O teatro é entdo uma metafora que expde a doutrina da
palingenesia, que pode ser compreendida como uma repeticdo das
caracteristicas humanas em individuos diferentes, (HORKHEIMER, 2008, p. 124)
cujos caracteres apresentam sempre peculiaridades, mas que tomados em
conjunto expde as formas imutaveis, a unidade fora do tempo. De fato,
Schopenhauer sugere que o termo palingenesia € mais adequado do que
metempsicose, ja que 0s constantes renascimentos admitidos pelo filésofo nao
dizem respeito ao Eu consciente, mas correspondem, isso sim, a sucessdao dos
“sonhos de vida” da prépria Vontade, “que € em si mesma indestrutivel”, até que,
“instruida e melhorada mediante conhecimentos tdo variados e sucessivos,
sempre sob novas formas, ela suprima a si mesma”. (W Il, 1l, p. 202.)

A sucessdo dos sonhos tragicobmicos das vidas individuais tem como pano
de fundo uma vontade inelutavel. A cena do mundo é controlada intimamente

por essa vontade, que é essencialmente inconsciente:

O intelecto do homem normal, estritamente vinculado ao servico de sua
vontade e, portanto, na realidade, ocupado apenas com a recep¢do dos
motivos, pode ser comparado ao complexo sistema de fios pelo qual as
marionetes que sdo exibidas no palco do teatro do mundo sdo postas em
movimento. A partir disto, surge a seriedade seca e grave da maioria das
pessoas, que soO é superada por aquela dos animais, que nunca riem. Por outro
lado, o génio, com o seu intelecto sem restricdes, pode ser comparado a uma
pessoa viva atuando entre os grandes fantoches do famoso espetaculo de
marionetes de Mildo. (W Il, 2, p. 46.)

A julgar pela consciéncia, que se move no labirinto das representac¢des, o
Eu € um mistério. O filosofo compara nossa consciéncia a uma lanterna magica,
pois diante de seu foco pode aparecer apenas uma imagem de cada vez, apesar

da ilusdo do movimento e cada uma dessas imagens precisa desaparecer
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rapidamente para dar lugar a outras, o que torna a nossa consciéncia instavel. A
julgar por esse estar consciente no labirinto das representacdes, o Eu é de fato
misterioso. O que lhe fornece a sua unidade? Esta sera dada ndo pelo que
constantemente se modifica na superficie, mas sim pelo seu substrato, inalteravel
e idéntico a si mesmo, que é a Vontade.

O nexo das a¢les é fornecido ndo pelo que constantemente se altera e que
ergue a palicada do tempo e da memoéria, mas sim pelo substrato inalteravel do
tempo, a vontade. Ela existe em um eterno instante. Se, segundo Jorge Luiz
Borges, e também de acordo com Schopenhauer, a sucessdo e 0 engano sao a
rotina dos relégios, o tempo da vontade é a atualidade, um hoje tdo ténue quanto

eterno.

3 CONCLUSAO: DIE WILLE ALS WELT UND LABYRINTH

Espelhos e labirintos sdo metaforas para a condicdo humana diante da
angustia do devir. Schopenhauer contempla o mundo através de um espelho
infinito, pois a representacdo, simulacro da ideia platdnica, é também substrato
da morte e do tempo. O espelho é também um mestre que organiza as imagens
da representacdo em relacdo a profusdo labirintica do querer-viver, que se
abisma em rizomas de possibilidades em rela¢do as quais nos angustiamos entre
0 que se pode representar e o irrepresentavel, que permanece imovel e perene
no centro do circulo metafisico da vontade césmica. Em Borges, essa percep¢ao €
bastante aguda e Schopenhauer é incluido como elemento poético e narrativo
dessa angustia do existir diante da reproducdo infinita das formas que, bem o
sabemos, apresenta como significado latente a propria angustia humana diante
da sexualidade e da morte, portanto, da transitoriedade. Em Nietzsche, por sua
vez, os espelhos e os labirintos sdo os desafiadores mestres do devir, nos quais a
transitoriedade se afirma em toda a sua profunda exuberancia de formas e

alternativas, laminas, camadas de um querer-poder que se rearranja em
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variacdes ilimitadas, ainda que sobre todas essas formas em expansdo persista a
inquietante sentenca do retorno, signo da afirmacdo incondicional da vida em
labirinto; portanto, ao invés de pesadelos, apresentam-se novas metas, novos
labirintos e espelhos, mas também novas pernas, para caminhar ou até mesmo
dancar com pés ligeiros em torno de sua base, o centro que gira em torno de si
mesmo, entrépico e que retorna. E interessante notar como Borges e Nietzsche
extraem consequéncias das profundidades em que se abisma a representacdo
em Schopenhauer, na qual a angustia da recorréncia das variacdes das formas
perenes se soluciona em contemplagdo estética e compaixao, em contraste com a
cega e vibrante vontade que esporeia as formas rumo a vastidao, a profundidade
e incompreensibilidade que estdo além delas mesmas, de volta a fonte comum,
silenciosa e imével ao fundo do turbilhdo de sentidos que é mais profundo que o
poco de Demdcrito.

Em Schopenhauer, a base para a compreensado do problema do tempo e da
transitoriedade é, paradoxalmente, o instante, pois o presente é a forma da
existéncia efetiva, enquanto o passado sO existe para a nossa recordacdo e o
futuro ainda ndao chegou. Por essa razdo, o tempo como forma subjetiva é vao
como a propria Histéria que ele engole incessantemente no sem-fundo
tempestuoso de todas as consequéncias que se sucedem, sempre a causa de
outra causa, todas se chocando umas contra as outras em seu puro atuar. A
Histéria em Schopenhauer tende a ser uma visdo momentanea da configuracao
dos casos individuais em sua particularidade e contingéncia. Nada pode
permanecer muito tempo a superficie dessa correnteza, pois tudo o que é
singular existe apenas uma vez e depois desaparece da face da Terra. O material
da histéria é considerado pelo filésofo “o entrelacamento transitorio de um
mundo humano se movendo como as nuvens ao vento, as quais muitas vezes sao
totalmente modificadas pelo acidente mais insignificante”. (W II, 8 35, p. 121.) A

partir deste ponto de vista, o material da histéria aparece diante do fil6sofo da
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vontade como um objeto pouco digno de consideracdo se considerada a fonte

subjacente da qual tudo brota, essa sim digna de toda a atencao.

A histéria mostra a cada vez apenas a mesma coisa sob suas diferentes formas,
mas aquele que ndo reconhece alguma coisa sob uma ou algumas formas
dificilmente vai alcancar o conhecimento dela através da execugdo de todas as
formas. Os capitulos da historia das na¢bes sao diferentes apenas no que
concerne aos nomes e datas, pois o conteudo realmente essencial é em toda
parte o mesmo. (WII, 8 35, p. 121.)

A recorréncia do que é essencial as formas é o que aparece diante de
Schopenhauer como um espelho no qual se mira a vontade, portanto, a
representacao independente do principio de razdao, a vibracdo das sempre
mesmas formas ao fundo da contingéncia e na mudanca. Nesse sentido, a
Histéria €, para este fil6sofo, o oposto da Filosofia. Enquanto a Historia se orienta
ao particular, a filosofia se orienta ao universal, o que se esconde no fundo do
espelho. Nesse sentido, a Filosofia apresenta a vantagem de que o universal pode
ser conhecido a partir de um Unico caso, enquanto a mera colecdo de fatos
historicos ndo nos apresenta algo essencial, a nao ser que acompanhada de uma
apreciacdo e compreensao do universal em cada uma dessas particularidades ou
em seu conjunto.

Transitoriedade, memodria e Historia, sao expressfes da singularidade
conectada a individuacao, a consciéncia e aos desgastados espelhos que
reproduzem os instantes em rapida sucessdo, no espaco ilimitado e de acordo
com as miriades de cadeias causais interconectadas segundo uma ordem
aparente dada para o entendimento como epifenébmeno e de acordo também
com o estado de disputa e devoragdo mutua que é inerente ao mundo natural.
Torna-se inclusive perigoso aproximar-se desse sem-fundo guardado pelo
minotauro de nossa fantasia, escuridao povoada por espiritos e demaénios.

Do ponto de vista fenoménico, a Vontade “despertada para a vida que
existe fora da noite da inconsciéncia, depara-se consigo mesma como um
individuo em um mundo infinito e sem limites, entre inUmeros outros individuos,

todos lutando, sofrendo e vagando”. (W Il, 2, p. 295) Nessa vertigem da existéncia,
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“como se atravessasse um sonho conturbado, ela corre de volta rumo a velha
inconsciéncia”, (Idem) isto é, ao seu estado originario, semelhante ao do sono, ao
da vida vegetativa do organismo ou ao inorganico. Do mesmo modo,
Schopenhauer escreve no 8§ 38 dos Ergdnzungen que “em cada classe e espécie de
coisas, os fatos sdo inumeraveis, os seres individuais existem em numero infinito,
assim como a multiplicidade e a variedade de suas diferencas estdo além do
nosso alcance”. (W Il, 2, 8 35, p. 117.) Com um olhar para tudo isso, “a mente
curiosa cai em um turbilhdo, e por mais que investigue, vé-se condenada a
ignorancia.” (W Il, 2, 8 35, p. 117.) Em verdade, para o fil6sofo da vontade, nés
Somos apenas semiconscientes e é assim que “nés marchamos pelo labirinto da
nossa vida e na obscuridade de nossas investiga¢bes”. (W II, 8 15, p. 222.) Cada
um de nds penetra em seu espelho como um morto na sepultura aberta. Essa € a
raiz do inquietante circulo que sonha os nosso sonhos por nés.

Se a histéria fala de individuos, sendo, portanto, um conhecimento das
coisas individuais no tempo e no espaco, é também uma espécie de sonho
recorrente, ou mesmo um pesadelo repleto de sofrimentos, no qual os caminhos,
como nos contos de Borges, bifurcam-se em novos caminhos que por sua vez
também se bifurcam, num jogo de espelhos infindavel dentro do qual vivemos no
contexto da representacado.

Também em Borges o mundo representado é semelhante ao mundo
onirico, e, convertido em labirinto ficcional, contém, em um de seus caminhos
possiveis, a realidade. Para o escritor argentino, espelho e labirinto sdao motivos
fundamentais que se interpolam e a partir dos quais grande parte de sua obra se

desenvolve quando tematiza o tempo e a perplexidade da existéncia humana:

Os meus [pesadelos] sdo sempre os mesmos. Eu diria que tenho dois que que
podem chegar a confundir-se. Tenho o pesadelo do labirinto. [...] O labirinto
era um anfiteatro muito grande e alto - fato que ficava evidente porque suas
paredes ultrapassavam a altura dos ciprestes e dos homens ao seu redor. [...]
Outro pesadelo que tenho é o do espelho, que nao me parece muito diferente,
ja que bastam dois espelhos opostos para construir um labirinto. (BORGES,
1983, p. 55).
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Essa imagem do labirinto a partir da oposicdo entre dois espelhos nos
evoca a visdo da representacao em Schopenhauer. Para o filésofo de Frankfurt,
nosso pensamento é inevitavelmente disperso e fragmentado e nele se misturam
as mais heterogéneas representac¢des, pelo que seriamos seres apenas
semiconscientes: “Com isso ndés marchamos pelo labirinto da nossa vida e na
obscuridade de nossas investigacdes”. (W Il, 1, p. 222). Schopenhauer se pergunta:
“O que se pode esperar de cabecas dentre as quais mesmo as mais inteligentes
se tornam todas as noites a arena dos mais estranhos e insensatos sonhos, e que
precisam retomar suas meditacdes novamente ao emergir desses sonhos?” (W II,
1, 8 15, p. 222) Para o filésofo, € uma maravilha que nés nao fiquemos
completamente confusos pela extremamente heterogénea mistura de
representacdes e de fragmentos de pensamentos de todos os tipos, que estao
sempre apagando uns aos outros em nossas cabecas, mas que sejamos sempre
capazes de encontrar nosso caminho novamente, adaptando e ajustando tudo
isto, especialmente considerando os fenbmenos do sono, das interrupc¢des, ou
mesmo da tormentosa sobrecarga de representa¢des. Para manter tudo isso
unido, o fio ndo poderia ser dado pela simples memoria, que é imperfeita e infiel.
O que da unidade e coeréncia a consciéncia, pois permeia todas as suas
representacdes, € o seu fundo e sustentaculo constante, o qual ndo pode ser em
si mesmo condicionado pela consciéncia, e, portanto, ndo pode ser uma
representacdao, mas sim a vontade. Ela € o fio de Ariadne que mantém todas essa
representacdes e pensamentos juntos e os acompanha permanentemente, como
um leito pelo qual a torrente das representacdes flui e reflui. Sem ela “o intelecto
nao teria mais unidade de consciéncia do que um espelho”, no qual ora uma
coisa, ora outra, apresentam-se em sucessdo. E ela quem dirige a atencdo e
“segura o fio dos motivos em sua mao”. (W Il, 1, § 15, p. 223.)

E nesse sentido que os pesadelos de Borges podem ser interpretados,
considerando-se freudianamente a estranheza do inconsciente ao fundo da

existéncia e do inorganico ao fundo da vida que se agita como que tomada na
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armadilha de seu ciclo que jamais se encerra. Podemos verdadeiramente
comparar o que acabamos de ver em Schopenhauer com a recorrente imagem
dos labirintos na obra de Jorge Luiz Borges, especialmente os labirintos da
prépria linguagem. Estes também sdo tais como rumorejantes cachoeiras que
expressam a propria experiéncia humana fragmentaria. Também minotauros
vivem nesses labirintos feitos de linguagem e o préoprio minotauro é um labirinto
para si mesmo e para os outros, o que é uma imagem relativa a propria condi¢ao
da vida humana em um mundo igualmente labirintico. E como o Dioniso do
poema de Nietzsche que diz a Ariadne: “Ich bin dein Labyrinth...”, “eu sou seu
labirinto”. (NIETZSCHE, 1988, p. 398.) Também poderia dizer, tal minotauro, que
ha um labirinto no abismo do seu peito, onde as proteiformes correntes
pulsionais inundam o cora¢ao com as diferentes figuras da Historia, elas mesmas
sintomas “de ajustamentos e subversdes de relacdes de poder vigentes entre as
mais vigorosas correntes pulsionais.” (NIETZSCHE, KSA XII, p. 654.) Para esse
minotauro que interroga a si mesmo diante do espelho, estimativas de valor e
pensamentos expressam os apetites ou os impulsos que imperam ao fundo deles,
realidades ao fundo de realidades, aparéncias ao fundo de aparéncias. Nossa
percepcdo consciente e racionalidade ndo constituem fatos internos ou externos,
portanto, nenhuma realidade em si, mas apenas signos da atividade
fisiopsicologica. No entanto, apesar disso, ja existe neste modo de conceber o
mundo interno ao sujeito a consideracdao de uma verdade profunda, inconsciente,
enquanto superficie de profundidades mais abissais ainda. Labirintos dentro de

labirintos.
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