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Morte, vida e destino em Schopenhauer e Freud: os “fins da natureza” na
metafisica da vontade e na metapsicologia

Death, life and destiny in Schopenhauer and Freud: the “goals of nature” in
the metaphysics of will and in the metapsychology

William Mattioli’

Resumo: Neste artigo, pretendo discutir alguns problemas que emergem da associacio, ja
comum na literatura secundaria, entre o ultimo dualismo pulsional freudiano, baseado na
oposicao entre pulsdes de vida e de morte, e as teses schopenhauerianas sobre a vida e a
morte derivadas de sua metafisica da vontade. A partir de uma confrontagio com as
leituras de Marcel Zentner e Stephan Atzert, argumentarei a favor da hipdtese de que a
diferenca mais relevante entre os modelos de Freud e de Schopenhauer nao diz respeito a
distin¢do no plano ontoldgico entre dualismo das pulsdes e monismo da vontade, mas sim
entre sentido biologico e sentido etico da suposta finalidade associada a morte, como “fim”
ou “objetivo” da vida. Minha discussao, portanto, gira em torno de uma distingdo quanto
ao estatuto teleoldgico que se pode atribuir a dinamica da relagdo entre vida e morte nos
dois autores.
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Abstract: In this paper, I intend to discuss some problems that emerge from the
association, already common in secondary literature, between Freud’s last drive dualism,
based on the opposition between life and death drives, and Schopenhauer’s theses about
life and death derived from his metaphysics of will. Based on a confrontation with the
readings of Marcel Zentner and Stephan Atzert, [ will argue in favor of the hypothesis that
the most relevant difference between the models of Freud and Schopenhauer does not
concern the ontological distinction between dualism of drives and monism of the will, but
consists in a differentiation between biological and ethical sense of the supposed purpose
associated with death, as the “end” or “goal” of life. My discussion, therefore, revolves
around a distinction regarding the teleological status that can be attributed to the
dynamics of the relationship between life and death in both authors.
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Um dos paralelos que se tornaram mais correntes nos comentdrios aos classicos da
historia do pensamento moderno e contemporaneo € aquele entre Freud e Schopenhauer.
E certo que isso ndo se deu por acaso. Se, por um lado, as afinidades temdticas e a
proximidade quanto as respostas que ambos os autores propdem para o problema da
constitui¢do do humano e da natureza de sua vida psiquica ja dariam, por si sd, ensejo a
diversidade de estudos comparativos presente na literatura especializada, por outro, as
mencdes explicitas de Freud a Schopenhauer, e a disposi¢do do fundador da psicandlise a
reconhecer no filésofo um predecessor de sua teoria do inconsciente e das pulsdes
justificam ainda mais a atencao dada as correlagdes conceituais entre ambos’.

Uma das passagens mais importantes da obra de Freud em que Schopenhauer é
diretamente mencionado diz respeito a elaboracdo de sua teoria das pulsdes de vida e de
morte, em Alem do principio do prazer (1920). Trata-se de um texto relativamente curto,
mas um tanto quanto labirintico, que estabelece um didlogo complexo com a fisica, a
biologia, a filosofia, a poesia e a mitologia, permeado de desvios, reviravoltas,
tergiversacdes, e marcado por um forte teor especulativo?. Tal como o entendo, as duas
hipdteses principais que Freud pretende apresentar nesse texto, ao longo de um sinuoso
percurso argumentativo que exige do leitor um félego e uma atengio particulares, sdo: 1) o
psiquismo é fundamentalmente regido por duas forcas de direcio opostas, que visam
respectivamente a agregacdo e a desagregacdo: as pulsdes de vida e de morte; 2) essas
for¢as atuam nao apenas no ambito psiquico, mas também no organico e bioldgico; em
ultima instancia, sua manifestacdo psiquica seria um efeito, um desdobramento ou uma

ramificacdo de sua atividade essencialmente organica e bioldgica, portanto, em certo

! Para chegar a discussio especifica que pretendo elaborar neste artigo, faco inicialmente um percurso geral
pelos pontos principais e mais relevantes para minha andlise da argumentacio que Freud elabora em A/em
do principio do prazer (1920) e do ensaio de Schopenhauer citado por ele no referido texto: Especulacio
transcendente sobre a aparente intencionalidade no destino do individuo, presente na colecdo tardia de
ensaios Parerga e paralipomena (1851). As referéncias a obra de Freud seguem a paginacio da edicio alema
das obras completas (Sigm. Freud Gesammelte Werke, Band XIII). As tradugdes sdo de Paulo César de Souza,
com eventuais alteracdes de nossa parte. Dessas alteracdes, a mais frequente é a substitui¢io do termo
“instinto” (opg¢do que Paulo César adota para traduzir Trieh), por “impulso” ou “pulsio” (uso os dois termos
como sin6nimos). As referéncias a obra de Schopenhauer seguem a paginacio da edicdo alemi das obras
completas organizada por Paul Deussen. As tradugdes do ensaio Especulagcdo transcendente sobre a aparente
intencionalidade no destino do individuo, presente no primeiro volume dos Parerga, sio de minha autoria.
As tradugdes dos dois tomos de O mundo como vontade e representacio siao de Jair Barboza, com eventuais
alteracdes. As tradugdes do conjunto de ensaios Sobre a €tica, presentes no segundo volume dos Parerga, sdo
de Flamarion C. Ramos, também com eventuais alteragoes.

2 Cf. MONZANI, Freud. O movimento de um pensamento, 142, 147.
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sentido, ‘pré-psiquica’.

3 Entendo por ‘pré-psiquica’ aquela dimensdo que antecede o mental do ponto de vista de sua determinagio
bioldgica e, nesse sentido, ndo possui ainda a forma da intencionalidade que lhe confere seu trago especifico:
seu direcionamento a um objeto. O leitor me perdoard a auséncia, aqui, de uma discussdo mais aprofundada
acerca da relacdo entre o organico e o psiquico e, mais ainda, sobre as possiveis relacdes entre Freud e
Schopenhauer no tocante a esse ponto (agradego a(o) parecerista anénima(o) que sugeriu esta questdo). Se
essa auséncia ndo pode ser inteiramente sanada no espaco deste artigo, ela talvez possa ser ao menos
minimizada pelas seguintes consideracgoes. Seguindo a interpretacido de Gardner (GARDNER, Schopenhauer,
Will, and the Unconscious, 381), entendo que, se a vontade schopenhaueriana, em sua esséncia prdpria, é
caracterizada pelo fildsofo como sendo destituida de qualquer componente intencional ou representacional
(uma tese que torna problemdticas varias afirmagodes do fildsofo sobre a vontade e seu aspecto finalista), o
inconsciente freudiano, pelo contrédrio, na medida em que se define como instancia mental, ¢ marcado por
intencionalidade - e é essa intencionalidade que o qualifica como complexo de estados motivacionais.
Quando falamos da pulsio como elemento constitutivo do inconsciente, precisamos ter em vista seu
direcionamento a um objeto, sua relacdo com as representacdes que lhe concedem um conteddo qualitativo.
O direcionamento intencional do conteudo do inconsciente, por mais primitivo ou distante daquele dos
desejos conscientes, € o que o distingue de estados puramente somdticos. Esse me parece ser um aspecto
fundamental, por exemplo, da argumentacéo de Freud no texto O inconsciente (1915). Mesmo que o autor
busque ainda caracterizar o inconsciente em termos “econdmicos”, a partir de um vocabuldrio quantitativo,
isso em nada muda na compreenséo de sua intencionalidade, pois, de fato, todo tipo de fenémeno psicolégico
pode, a partir dessa abordagem, ser caracterizado nos termos de uma “energia psiquica” quantitativamente
analisdvel. Tudo parece indicar, nesse contexto, que o modo como Freud apresenta seu modelo
metapsicolégico pressupde uma escolha de principio pelo vocabuldrio intencional em detrimento do
vocabuldrio energético / quantitativo. O artigo sobre o inconsciente, como mencionado, talvez seja um dos
melhores exemplos disso. A escolha por esse vocabuldrio mentalista é o que, em ultima instancia, traz
inteligibilidade aos fendémenos abordados, razido pela qual ele assume prioridade explicativa. Com efeito,
uma das razdes essenciais que conduziram Freud a assercio da existéncia do inconsciente € o fato de que os
dados da consciéncia se mostram profundamente lacunares, de modo que frequentemente nos deparamos
com “atos psiquicos que pressupdem, para sua explicacdo, outros atos de que a consciéncia nio dd
testemunho” (Das Unbewusste, 265). Notemos que, nesse argumento, a inteligibilidade daqueles outros atos
psiquicos aos quais Freud se refere e dos quais a consciéncia ndo d4d testemunho sé pode estar assegurada se
formos capazes de remeté-los cognitivamente a associagdes psiquicas que nos sdo de certo modo palpaveis,
isto é, a mecanismos intencionais compreensiveis a partir da perspectiva de primeira pessoa, mesmo que
estes nos paregam a primeira vista inteiramente idiossincrdticos. A pulsio de morte, por sua vez, parece
transcender essa forma de intencionalidade caracteristica do inconsciente enquanto instancia psiquica. Por
mais que possua ainda uma “finalidade”, essa finalidade dificilmente se deixa traduzir nos termos da
intencionalidade mental (mesmo inconsciente). Como veremos adiante, hd algo da ordem de uma
negatividade radical, associada ao esvaziamento inerente a morte, que é refratdrio a possibilidade de
inscri¢ao no aparelho psiquico (cf. MONZANI, Freud. O movimento de um pensamento, 213s. e a literatura
ali indicada). Nesse sentido, como argumenta Monzani, a pulsdo de morte se revelaria como um elemento
fundamental que escapa tanto a consciéncia quanto ao inconsciente. Desses dois sistemas, apreendemos
apenas “os efeitos daquela raiz, efeitos de uma finalidade arcaica e cega, uma espécie de forca bruta e
mecanica que se instila através de seus derivados.” (Ibid.) Com isso, tal como vejo, a pulsdo de morte estaria
muito mais préxima da vontade de Schopenhauer do que as caracterizacdes das pulsdes fornecidas por Freud

anteriormente e associadas por ele explicitamente ao conceito schopenhaueriano (cf. por exemplo Eine
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A maior dificuldade com a qual Freud se confronta consiste em justificar, tanto
empirica quanto conceitualmente, a assuncdo deste principio pulsional sui generis
denominado por ele de pulsao de morte. Para tanto, ele parte de um fendmeno observavel
em vdrios ambitos da experiéncia: da clinica psicanalitica a embriologia animal, passando
pela anadlise dos sonhos, do jogo infantil e do comportamento migratdrio de algumas
espécies. Este fendmeno, de importancia incontestdvel para o autor, é o fendmeno da
repeticdo. A instanciacdo propriamente psicanalitica desse fendmeno sera
conceitualmente operacionalizada mediante a nogdo de “compulsio a repeticao”™.
Interessa ao psicanalista, acima de tudo, compreender porque individuos que passaram por
vivéncias traumaticas tendem a reatualizar e a reviver essas experiéncias, seja no sonho,
seja em algum comportamento neurdtico (que pode ser traduzido na neurose de
transferéncia na clinica).) Uma vez que essas vivéncias foram profundamente
desprazerosas, e sua repeticio € sempre igualmente acompanhada de desprazer, a
tendéncia do individuo a reatualiza-las e repeti-las, simbdlica e fantasticamente, passa a
ser vista como um problema para a tese geral, sustentada até entido por Freud, segundo a
qual a dindmica do aparelho psiquico seria primariamente orientada pelo principio do
prazer.

Falamos aqui numa tendéncia do individuo a reviver as experiéncias traumaticas
pela repeticio, mas o fato € que hd casos em que essa repeticio de experiéncias
desprazerosas parece ocorrer sem o concurso do proprio individuo e, mais ainda, sem que
o individuo tenha sofrido no passado um trauma tipicamente produtor das neuroses
traumaticas (como acidentes ou a experiéncia da guerra, por exemplo). Nesses casos, o
individuo (o n@o-neurdtico) parece figurar como sujeito passivo submetido as forcas do
destino, que o colocam sempre numa mesma situa¢do de sofrimento. Em relag¢do a essas
pessoas, diz-nos Freud: “dd-se a impressdo de um destino que as persegue, de um traco
demoniaco (dimonisch) em seu viver”. Veremos, na sequéncia, o quao proxima estd essa
ideia de um “destino demoniaco”™ com relacido as reflexdes de Schopenhauer sobre o
destino dos individuos, presentes no texto Especulacdo transcendente sobre a aparente
intencionalidade no destino do individuo. Este € justamente o texto do qual Freud extrai a

citacdo reproduzida nas paginas finais de A/ém do principio do prazer, nas quais vemos o

Schwierigkeit der Psychoanalyse, 12). Ainda segundo Monzani: “essa linha de interpreta¢io nos levaria a
acreditar que a pulsido de morte, de fato, ndo pertenceria a vida psiquica, isto é, que ela é representada no
inconsciente, mas que estaria, portanto, além do psiquico e apenas produziria efeitos nessa esfera.”
(MONZANLI, Freud. O movimento de um pensamento, 214)

* Para uma discussdo mais detida e filosoficamente orientada sobre a nog¢do de compulsio a repeticao, cf.
ALMEIDA, Nietzsche e Freud: eterno retorno e compulsio a repeti¢ao.

>FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 20.

¢ Vale notar, desde jd, que o adjetivo “demoniaco” é usado aqui a partir do campo semantico do daimon
grego, que designa uma for¢a ou um poder superior e desconhecido, e ndo tem qualquer referéncia direta ao

sentido cristdo de “diabdlico”, como observa Paulo César de Souza em nota a sua tradugao.
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psicanalista admitir que adentrou inadvertidamente “o porto da filosofia de Schopenhauer,
para quem a morte é ‘o auténtico resultado’ e, portanto, o objetivo da vida, enquanto o
impulso sexual € a encarnagdo da vontade de vida™. Com esse gesto de reconhecimento
(suficientemente equivoco para que o consideremos cum grano salis), Freud sugere que
Schopenhauer teria antecipado nio apenas sua tese sobre a pulsdo de morte, mas o préprio
dualismo entre pulsdes de vida e de morte®. Mas antes de nos debrucarmos sobre o tema do
destino e sobre a apropriacdo que Freud faz da passagem citada de Schopenhauer,
retornemos rapidamente a questdo da compulsio a repeticdo, que é a hipdtese que da
origem a nogao de pulsdo de morte.

Ap0s apresentar uma série de exemplos extraidos da vida de diversos individuos e
de personagens da literatura, a luz dos quais Freud busca ilustrar aquela ideia de um
aparente “destino demoniaco” que guiaria seus cursos de vida, ele diz sentir-se encorajado
“a supor que na vida psiquica hd realmente uma compulsdo a repeti¢do, que sobrepuja o
principio do prazer™. Na conclusido deste capitulo (trata-se do capitulo III), ele se coloca
entdo as questdes decisivas que passardo a orientar sua argumentacido em direcdo a um
modelo de explicagdo fortemente especulativo, no qual o principio do prazer deixa de ser o

principio origindrio de determinacao da dinimica da vida psiquica:

O que ainda resta é bastante para justificar a hipdtese da compulsio a
repeticdo, e esta quer nos parecer mais primordial, mais elementar, mais
pulsional do que o principio do prazer, por ela posto de lado. Se houver na
psique uma tal compulsdo a repeticio, porém, entdo gostariamos de saber
algo sobre ela, a qual funcdo corresponde, em que condi¢des pode
evidenciar-se, e que relacdo tem com o principio do prazer, ao qual até
agora, afinal, confiamos o dominio sobre o curso dos processos de excitagdo

na vida mental®.

O capitulo IV, que se segue a essa passagem, busca fornecer as primeiras pistas para
a elaboracdo de uma resposta as questodes ali colocadas, em especial: como se relaciona o
principio do prazer aquela compulsio a repeti¢do, reconhecida como mais primitiva que o
primeiro? Para adiantar a resposta, permito-me aqui um rdpido salto ao ultimo capitulo.

Ali, encontramos a seguinte formulacio: o principio do prazer € uma tendéncia que estd a

"FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 53.

8 Cf. ZENTNER, “Das Ziel alles Lebens ist der Tod”. Schopenhauer und Freuds Todestrieb, 320 e 322.

® FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 21.

10 FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 22. Essa reconstrucio sintética do argumento freudiano estd longe de
fazer jus as sutilezas do texto, sobretudo porque desconsidera a funcdo dialética das diversas explicagdes
alternativas apresentadas por ele para o fendmeno da repeticdo e as reviravoltas argumentativas, em que
muitas dessas explicagdes alternativas vao sendo colocadas de lado no percurso da apresentacio. Para uma
andlise detida e minuciosa dos passos do argumento, cf. MONZANI, Freud. O movimento de um

pensamento, 150-226.
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servi¢o de uma fungdo determinada originalmente pelas pulsdes por trds da compulsdo a
repeticdo, qual seja, a funcdo de “tornar o aparelho psiquico isento de excita¢io, ou
conservar o montante de excitacdo dentro dele constante ou o menor possivel”!.

Para chegar a essa conclusio, Freud elabora, ainda no capitulo IV, uma hipdtese
sobre a génese das estruturas organicas de defesa contra estimulos, naquilo que sua
imaginacéao cientifica (a0 modo de um experimento de pensamento) concebe ter sido um
tipo de ‘organismo primitivo’. Segundo tal hipdtese, esse suposto organismo primitivo
(caracterizado como uma “indiferenciada vesicula de substincia excitdvel”)? teria
desenvolvido uma membrana protetora contra os choques de excitacdo provindos do
exterior, uma espécie de “para-excitacoes’™. Esse involucro, dotado da capacidade de reter
estimulos, impede que o organismo seja liquidado pela acdo das fortes energias
excitatdrias provindas do mundo externo, no qual ele se encontra. Através dessa membrana
protetora, as energias do mundo exterior penetram “com uma fracdo de sua intensidade
nas camadas adjacentes™ .

A partir dessa hipdtese, Freud se esforca por esbocar uma teoria filogenética,
essencialmente funcionalista, sobre a génese e o desenvolvimento da consciéncia. O ponto
principal para o escopo de nossa analise diz respeito a funcao protetora da consciéncia, na
medida em que ela deve preservar a estabilidade da energia interna ao aparelho psiquico,
mantendo a dindmica prdpria dessa energia em seus processos de transformacio e
impedindo a deflagracio de um processo de nivelamento a partir do exterior, sob o influxo
das imensas energias que operam do lado de fora, e cujo efeito levaria a destrui¢ao do
organismo. Em outras palavras: a consciéncia mantém a homeostase da energia interna ao
aparelho psiquico contra a influéncia entrdpica da energia externa. Nesse sentido, essa
estrutura de protecdo evita a ocorréncia de um processo de inundagio e descarga total, que

esvaziaria o organismo de toda energia pulsional, levando-o a morte®.

""FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 68 (grifo nosso).

12 FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 25.

3 Cf. MONZANI, Freud. O movimento de um pensamento, 154; e ALMEIDA, Nietzsche e Freud: eterno
retorno e compulsdo a repeticao, 72.

4 FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 27.

15 O uso intercambiado dos termos “aparelho psiquico” e “organismo” € aqui intencional, e busca refletir a
suposicio freudiana de que os mecanismos de estabilizacio, transformacio e escoamento de energia € o
mesmo em ambos os dominios. Isso estd de acordo com a hipdtese, mencionada anteriormente, de que as
forcas que agem no desenvolvimento e na regulacido do aparelho psiquismo sio as mesmas que agem no
desenvolvimento e na regulacido do organismo bioldgico (o que afasta Freud, ao menos nesse momento, de
qualquer forma de dualismo de matriz cartesiana). Cf. sobre isso SORIA, Schopenhauer em A/ém do
principio do prazer. reflexdes sobre a relagdo entre metafisica e metapsicologia, 248. Soria argumenta que as
consideracdes de Freud sobre a histdria da génese do aparelho psiquico se fundem com a histéria da génese
do organismo, “desde sua formacido como vesicula indiferenciada até sua constitui¢gio como corpo
pluricelular com um sistema nervoso central. [..] Ao fundir a reflexao sobre as pulsdes no psiquismo com a

génese do organismo vivo, abre-se a via de passagem para se chegar as duas grandes forcas que regem os
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Dentro desse contexto, a repeticao é compreendida como um mecanismo que auxilia
na “ligacdo” das mocodes pulsionais que chegam ao aparelho psiquico, desencadeadas por
um processo de excitacio. E essa ligacio da energia, a qual Freud dd o nome de “catexia”
ou “investimento” (Besetzung), que permite que a energia excitatdria seja gerenciada,
canalizada e eliminada. Mas é importante notar, aqui, que a fonte das excitacdes que
chegam ao aparelho psiquico ndo € apenas o mundo externo; elas provém também do
interior do préprio organismo. Nesse caso, contudo, ndo hd uma protecao direta contra
elas, e as excitacOes se propagam sem o atenuante daquela estrutura de ‘para-choque’,
como uma onda interna de sensacOes de prazer e desprazer.

Freud avanca entio em direcdo a conclusdo de que a atividade de ligacdo €
origindria com relacdo ao principio do prazer; o principio do prazer s6 pode entrar em agao
apos o sistema ter “acolhido” a energia que irrompe de alguma fonte de excitacio (externa
ou interna). Por sua vez, um sistema pode estar mais ou menos preparado para acolher essa
energia. Do ponto de vista da teoria elaborada por ele aqui, a angustia € um mecanismo de
preparacdo que torna o sistema psiquico mais apto a receber uma carga de energia
potencialmente traumdtica, sem, contudo, sofrer um abalo efetivamente traumadtico. Com
isso se explica, ao menos parcialmente, os sonhos neurdticos em que o individuo €
reiteradamente recolocado na situacido traumadtica que originou a neurose, a0 mesmo
tempo em que a antiga teoria do sonho como realizacdo de desejos sofre uma forte

limitacao:

Se os sonhos dos neurdticos que sofreram acidentes fazem os doentes
voltarem regularmente a situacdo do acidente, entdo eles nio se acham a
servico da realizacdo de desejos, cuja satisfacdo alucinatéria tornou-se, sob
o dominio do principio do prazer, funcdo dos sonhos. Mas podemos supor
que desse modo eles contribuem para outra tarefa, que deve ser resolvida
antes que o principio do prazer possa comecar seu dominio. Tais sonhos
buscam lidar retrospectivamente com o estimulo, mediante o
desenvolvimento da angustia, cuja omissdo tornara-se a causa da neurose
traumdtica. Assim, nos permitem vislumbrar uma funcdo do aparelho
psiquico que, sem contrariar o principio do prazer, é independente dele e

parece mais primitiva que a intencao de obter prazer e evitar desprazer".

E justamente o cardter primitivo dessa fun¢do que leva Freud a localiza-la “além do
principio do prazer”. Na passagem que citamos anteriormente, ele a caracteriza ainda

como “mais pulsional”® que o principio do prazer; e, em sintonia com essa caracterizacao,

fen6menos da vida.”

1 FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 28.
7 FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 32.
8 FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 22.
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ressalta seu aspecto “demoniaco” (de fato, ele insiste nessa adjetivacao!)”. O que isso quer
dizer? Ora, o “demoniaco” da repeticio estd justamente em seu carater pulsional, portanto
inconsciente, que faz com que o individuo se sinta como que “guiado” ou “manipulado”
por uma forca que lhe € estrangeira e que o coloca repetidamente na mesma situacao
dolorosa.

O passo seguinte de Freud é reconduzir essa forca pulsional que se manifesta na
compulsdo a repeti¢do a uma caracteristica geral dos impulsos e, mais ainda, de toda a vida
organica. O argumento é claramente especulativo e € apresentado em tom hesitante, o que
nao impede Freud de arriscar uma definicdo bastante ousada: “Um impulso (Trieb) seria,
portanto, um impeto (Drang), presente em todo organismo vivo, tendente a restauracdo de
um estado anterior, que esse ser vivo teve de abandonar por influéncia de perturbadoras
forcas externas”. Alguns exemplos, extraidos da observagdo empirica do comportamento
de certas espécies animais e de alguns modelos descritivos acerca do desenvolvimento das
células embriondrias da embriologia da época, sdo aludidos em apoio a essa hipdtese geral
sobre os impulsos. Em particular, os movimentos migratdrios de aves e peixes, que buscam
os antigos locais de habitacdo de sua espécie, e os fatos associados a hereditariedade e
descritos pela embriologia, nos quais se vé que o desenvolvimento do embrido de uma
determinada espécie atual recapitula os mesmos estagios morfoldgicos pelos quais
passaram seus ancestrais no curso de sua histdria evolutiva? - todos esses exemplos dao
testemunho da “natureza conservadora do vivente” e de “uma organica compulsido a
repetir’?.

Uma tese importante apresentada aqui e que deve ser sublinhada € a de que o estado
ao qual o organismo anseia por retornar € um estado que ele abandonou sob o efeito de
causas externas. Assim, todo o desenvolvimento morfoldgico e funcional do organismo é
reconduzido a influéncia de fatores que agem sobre ele a partir de fora, e que perturbam
sua tendéncia natural a inércia. A distincao entre interno e externo é fundamental para a
argumentacdo de Freud. O principio conservador, que tende a manter o organismo em
inércia e que, posteriormente, impele-o ao retorno e a repeti¢do, tem seu /locus na
interioridade do corpo bioldgico, e a acdo das forgas externas tem efeito perturbador sobre
essa tendéncia natural.

Da constatacdo da natureza conservadora dos impulsos deve-se concluir que o
objetivo da vida n3o pode ser um estado nunca antes alcancado. Este talvez seja o
momento do texto de Freud em que o vocabuldrio teleoldgico se faz presente de forma
mais marcante. Lemos ali que as forcas organicas ndo aspiram a transformagio e ao

progresso, mas antes buscam “alcancar uma antiga meta (Zie)) por vias antigas e novas.” O

10O adjetivo aparece trés vezes no texto, nas paginas 20, 36 e 37.

2 FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 38.

2 Freud se refere aqui a teoria da recapitulacao ou lei biogenética, do biélogo darwinista Ernst Haeckel.
22 FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 38-39.
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termo Ziel se desdobra entdo na expressdo “objetivo da vida” (Ziel des Lebens), que €

finalmente identificado a morte:

Se ¢é licito aceitarmos, como experiéncia que ndo tem excegao, que todo ser
vivo morre por razdes internas, retorna ao estado inorganico, entdo sé
podemos dizer que o objetivo de toda vida € a morte, e, retrospectivamente,

que o inanimado existia antes que o vivente®.

Essa importante tese serda parcialmente limitada pela contraposicao entre aquelas
forcas que anseiam por um retorno ao inorganico e um outro grupo de forcas, que tendem
ao prolongamento da vida, e cuja presenca no organismo € igualmente constatavel nos
processos de reproducdo e na subsisténcia da substancia viva pelas células germinativas,
que lhe conferem uma espécie de “imortalidade potencial”*. Com isso se configura entao
aquele dualismo fundamental entre pulsdes de vida (também chamadas de pulsdes sexuais)
e pulsdes de morte. As primeiras tendem a formacdo de unidades cada vez maiores de
matéria organica e a manutencdo das condi¢bes econdmico-energéticas ideais para o
desenvolvimento adequado do organismo e sua reproducio pela fusio de duas células
germinativas. As segundas, pelo contrdrio, tendem a desagregacdo dessas unidades
orgénicas e a reconducao da substancia viva ao estado inorganico, por um esvaziamento
total da energia excitatdria.

Apoiando-se no modelo bioldgico de E. Hering, segundo o qual, “na substancia viva,
operam ininterruptamente dois tipos de processos, em direcoes opostas — uns construtivos,
anabdlicos, os outros destrutivos, catabdlicos”,” Freud reconhece, nessas duas direcodes
dos processos vitais, a atividade daqueles dois conjuntos de impulsos. E € nesse momento
entdo que nos deparamos com a citacdo de Schopenhauer: “ha outra coisa que nao
podemos ignorar: que inadvertidamente adentramos o porto da filosofia de Schopenhauer,
para quem a morte € ‘o auténtico resultado’ e, portanto, o objetivo da vida, enquanto o
instinto sexual é a encarnacdo da vontade de vida™*.

O trecho citado de Schopenhauer se encontra entre aspas, e Freud nos fornece a
referéncia em uma nota. Para viabilizar a andlise de contexto, citarei aqui a passagem de

Schopenhauer na integra:

Assim, aquela diregio invisivel, manifesta apenas em aparéncia duvidosa,
nos conduz até a morte, esse verdadeiro resultado e, nessa medida,
verdadeiro fim (Zweck) da vida. Na hora da morte, todos os poderes
misteriosos (apesar de enraizados verdadeiramente em nds mesmos) que

determinam o eterno destino do homem se conjugam e entram em agio. De

B FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 40.
2 FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 42.
 FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 53.
% FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 53.
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seu conflito se produz o caminho que ele deve agora percorrer, isto €,
prepara-se sua palingenesia, junto com todo o curso de prazeres e dores
nela contido e que agora o determina inexoravelmente. Nisso se baseia o
cardter sumamente sério, importante, solene e terrivel do momento da
morte. Ele é uma crise (Krisis), no sentido mais forte da palavra, - um juizo
final (Weltgerichd. (P 1, 250)

Essa passagem, que teremos ocasiao de analisar mais detidamente na sequéncia,
encerra o texto de Schopenhauer apds uma longa reflexao, de teor ainda mais especulativo
que as de Freud, sobre as forcas que aparentemente guiam o individuo para a realizagdo do
que seria seu destino. E curioso notar, como observa Zentner?, que Freud se vale de um
texto de Schopenhauer sobre o destino, mas ndo para dar suporte as suas hipdteses sobre o
“destino demonifaco” que parece conduzir os individuos a repeticio das mesmas vivéncias
dolorosas em seu curso de vida, mas sim para ilustrar seu modelo pulsional: ndo apenas sua
tese sobre a pulsdo de morte, mas seu dualismo pulsional como um todo. E verdade que a
expressao schopenhaueriana que descreve a morte como o “verdadeiro resultado” e o
“verdadeiro fim da vida” estd, a primeira vista, muito proxima da afirmacao freudiana: “o
objetivo de toda vida é a morte”. Essa proximidade pode nos levar a supor, além da mera
concordancia terminoldgica e lexical, uma concordancia conceitual e de conteido. Ainda
que essa leitura estivesse correta (adiante tentaremos mostrar que, na verdade, ela € fruto
de um equivoco), nada hd no texto citado que autorize a atribuicio a Schopenhauer de um
dualismo pulsional nos moldes do dualismo freudiano. Mas Freud parece estar atento a
isso, razdo pela qual ele reserva as aspas ao trecho em que a morte € apresentada como o
“verdadeiro resultado” da vida, colocando a referéncia logo ao fim dessa sentenca, e
complementando sua frase com uma sintese brevissima da concep¢do schopenhaueriana
da sexualidade, extraida de outros textos que nao sao referenciados®. Podemos concluir daf
que Freud tem em vista ndo apenas esse texto especifico de Schopenhauer (no qual, vale
notar, nada € dito sobre a sexualidade e a afirmacgdo da vida), mas sim a metafisica da
vontade em geral, que inclui sua metafisica da natureza, a metafisica do amor sexual, a
metafisica da morte e a metafisica da moral como um todo, da qual a metafisica da morte €
apenas uma parte. Isso nos autoriza entdo a contextualizar a passagem citada no horizonte

conceitual do voluntarismo tomado globalmente.

7 ZENTNER, “Das Ziel alles Lebens ist der Tod”. Schopenhauer und Freuds Todestrieb, 325.

% Sobre o tema da sexualidade em Schopenhauer e sua proximidade com as teses de Freud, cf. GODDE,
Traditionslinien des Unbewussten. Schopenhauer - Nietzsche - Freud, 398ss.; cf. ainda FONSECA,
Psiquismo e vida. Sobre a nogdo de Trieb nas obras de Freud, Schopenhauer e Nietzsche (em especial as

secOes I1.7 e I1.8) e FONSECA, Sexualidade e morte em Schopenhauer: o abismo insonddvel da vontade.
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II

Tendo isso em vista, perguntemos antes de mais nada: qual sentido devemos
atribuir a expressdo schopenhaueriana: “a morte, esse verdadeiro resultado e, nessa
medida, verdadeiro fim (Zweck) da vida”? No ensaio schopenhaueriano de que se trata
aqui, toda a argumentacao que conduz a essa conclusdo tem por objetivo fornecer suporte
especulativo a uma impressdo relativamente comum a qual somos conduzidos no
confronto com as situagdes que compdem o curso de nossas vidas: a impressao de que tudo
0 que acontece conosco, das escolhas mais deliberadas, passando pelo fracasso dessas
escolhas, até os acasos mais fortuitos, acontece por algum motivo, por alguma razdo que
desconhecemos. A tese geral de que “tudo acontece por uma razdo” € desdobrada por
Schopenhauer em duas formulacdes, as quais ele dd o nome de fatalismo demonstravel e
fatalismo transcendente. O primeiro se refere a tese, cuja verdade € demonstrada
claramente pela razao e pela ciéncia, de que “tudo o que acontece, sem excecdo, acontece
com rigorosa necessidade”. (P I, 227) Assim, a afirmacao geral de que ‘tudo acontece por
uma razdo’ se traduz, no ambito da primeira formulacido, na afirmacao de que todos os
fendomenos do mundo se inserem numa cadeia de causas e efeitos determinada, em que
cada causa é a razdo suficiente do efeito que ela produz. Essa lei abrange todos os
fendmenos, sem exce¢do, da queda de uma pedra a acdo racional, e cada classe de objetos
distingue-se das outras apenas em funcdo da figura do principio de razdo que rege a
conexao necessaria dos fendomenos que recaem sob seu escopo (o principio de razao do
devir, do ser, do conhecer e do agir)?. Disso se conclui que aquilo a que chamamos “acaso”
nao é sendo o produto de uma conjungio de eventos absolutamente necessdrios, mas cujas
varidaveis causais nos escapam inteiramente. Todos os supostos acasos que ocorrem na
natureza em geral e na vida dos individuos em particular sao regidos por essa necessidade
invariavel da série causal dos fendmenos como um todo.

Ja o segundo fatalismo, ao qual Schopenhauer dia o nome de “fatalismo
transcendente”, supde ainda, por trds dessa necessidade causal que integra os fen6menos
num todo regido por leis naturais, um plano que se realizaria na vida individual de cada

pessoa, e que articularia entre si todas as suas decisdes, indecisoes, impulsos, acertos e

¥ Essa enumeragio das figuras do principio de razdo nio estd presente no texto sobre a Especulacio
transcendente, mas se encontra implicita no argumento e € indiretamente referenciada pela mengio que faz
Schopenhauer ao seu livro Sobre a liberdade da vontade, no qual a andlise das figuras do principio de razao
tem um papel central. Em vez de apresentar, para a justificacdo do fatalismo demonstrdvel, uma descricio
detalhada de cada uma das figuras nas quais a conexdo necessdria entre os fendmenos se apresenta,
Schopenhauer opta por enumerar uma série de fendmenos de vidéncia, como sonhos proféticos, ordculos,
leitura de astros, além de apresentar o exemplo da tragédia de Edipo Rei, entre outros (P I, 227s.). Cf. sobre
isso também DEBONA, Destino e fatalismo em Schopenhauer, 85. Para uma interessante discussio sobre o
uso que Schopenhauer faz desses fendmenos “paranormais” em sua metafisica, cf. SILVA, Metafisica pratica

em Schopenhauer (os fendmenos da vidéncia e da “segunda visio” sdo analisados na se¢do 5.4.).
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erros a um conjunto de eventos exteriores que a conduziriam necessariamente a uma meta.
O sentido dessa meta, por sua vez, transcende inteiramente o conhecimento tedrico que
fundamenta a tese do fatalismo demonstrdvel, e igualmente escapa, a principio, ao
conhecimento e a consciéncia do préprio individuo. Trata-se de um sentido ao mesmo
tempo metafisico e moral, que Schopenhauer nio explicita ainda nesse momento do texto,
deixando-o indeterminado. Na perspectiva do fatalismo transcendente, o curso de vida do
individuo se desdobra e se revela, aos poucos, como um todo atravessado por uma
tendéncia moral e dotado de “sentido pedagdgico” (belehrenden Sinn), compardvel a mais
bem elaborada narrativa épica (P I, 229). Essa revelacao faz nascer no individuo a conviccao
de que “a necessidade de tudo o que acontece nao € uma necessidade cega’ (P I, 228), com
0 que surge entao a crenca naquele “fatalismo de tipo superior”. Como indicado, porém, ao
contrdrio do fatalismo demonstrdvel, o fatalismo transcendente jamais pode ser
epistemicamente justificado. Ele se apresenta como uma visao de mundo que, diante do
modo como as circunstancias da vida nos conduzem, insiste em se insinuar a nds, a revelia
dos argumentos racionais de que dispomos contra sua aceitagiao®.

Segundo Schopenhauer, esse plano que se revela no curso de vida de uma pessoa
pode ser, em grande parte, explicado pela imutabilidade do cardter da pessoa, que € inato e
cujas raizes sdo metafisicas: trata-se do carater inteligivel, um ato atemporal da vontade
cosmica que dd forma e individualiza, numa ideia prépria, os tracos especificos que
constituem a personalidade de cada ser humano®'. Se os atos do ser humano sio sempre
produtos necessdrios de seu cardter imutavel (cuja instanciacdo empirica responde aos
motivos sempre segundo uma regra pré-determinada), entdo € compreensivel que o
individuo seja sempre reconduzido a mesma trilha (P 1, 230)*. De fundamental

importancia, nesse contexto, é a tese de que o cardter inteligivel, que determina

% Para ilustrar essa visdo, Schopenhauer cita um trecho do epistoldrio do poeta Knebel: “Numa observacao
mais atenta, descobre-se que, na vida da maioria dos homens, encontra-se um certo plano, tracado por sua
propria natureza ou pelas circunstincias que a conduzem. As situag¢des de suas vidas podem ser as mais
instdveis e mutdveis, mas ao final mostra-se um todo sob o qual se percebe certa concordancia. A mao de um
destino determinado, por mais secretamente que atue, revela-se perfeitamente, nio importa se é movida por
efeitos externos ou por impulso interno: mesmo as razdes mais contrdrias se movem frequentemente em sua
direcdo. Por mais confuso que seja o curso, ele revela sempre uma razio e uma direcdo.” (Knebel's
litterarischer Nachlaf. 2. Aufl. 1840. Bd. 3. $.452, apud. SCHOPENHAUER, P I, 230)

31 Para uma andlise detida sobre a noc¢do de “cardter” no pensamento de Schopenhauer, cf. DEBONA, Um
cardter abissal - a metafisica schopenhaueriana da Vontade como caracterologia, e DEBONA, A propdsito da
nogdo de “cardter”: as presencas de Kant e Schelling na tese de doutorado de Schopenhauer.

32 E bastante clara, aqui, a proximidade com relacio a concepgio freudiana da repeti¢io das experiéncias na
vida do individuo, como determinada por um destino que se manifesta como um tipo de “poder demoniaco”.
Sobre isso, cf. ainda ATZERT, Zwei Aufsitze iiber Leben und Tod: Sigmund Freuds Jenseits des Lustprinzips
und Arthur Schopenhauers Transscendente Spekulation iiber die anscheinende Absichtlichkeit im Schicksal
des Finzelnen, 190; e ZENTNER, “Das Ziel alles Lebens ist der Tod”. Schopenhauer und Freuds Todestrieb,
325.
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necessariamente o cardter empirico, € a priori inteiramente inconsciente. Ele pertence a
dimensdo metafisica da vontade, que se encontra, por defini¢do, para além de todas as
fronteiras da cognicdo e da consciéncia individual. Nesse sentido, as a¢des que conduzem
o individuo por aquele caminho pré-determinado nao resultam de um conhecimento
consciente acerca do que seria mais adequado a realizacdo de sua meta, mas emergem
espontaneamente e de forma instintiva a partir de sua interioridade mais profunda,
portanto inconscientemente, de modo que o individuo dificilmente serd capaz de prestar
contas dos motivos ou das razdes ultimas que o levaram a um determinado caminho, que
era de fato o mais apropriado para ele. E isso ocorre mesmo quando o caminho que o
individuo é compelido a seguir, pela pressdo das circunstincias externas, contradiz a
primeira vista seus desejos (isto €, aquilo que ele acreditava serem os meios adequados
para a realizacdo de seus fins) e o submete a uma série de sofrimentos e provacdes. Para
Schopenhauer, isso revela a interven¢do daquela forga estrangeira (fremde Mach?) que guia

o ser humano:

acreditamos ser os senhores de nossos atos a todo momento. Contudo, se
olhamos retrospectivamente para o curso pregresso de nossa vida e
contemplamos nossos passos infelizes, juntamente com suas
consequéncias, frequentemente ndo conseguimos entender como pudemos
ter feito isto ou deixado de fazer aquilo; de modo que parece que uma forga

estrangeira guiou nossos passos. (P I, 233)

O texto schopenhaueriano permite deduzir que essa forca estrangeira, esse “poder
oculto e inexplicavel” (geheime und unerklirliche Macht, P 1, 235) possui duas dimensdes.
A primeira delas estd bastante explicita na argumentagdo e se refere, como indicado, ao
carater inteligivel, que Schopenhauer associa ao campo semantico do daimon na lingua
grega, e do genius na lingua latina, ilustrando essa ideia, por analogia, mediante vdrios
exemplos da filosofia e da mitologia antigas, da religido e da literatura moderna. A
segunda dimensao nao se encontra tao explicitada no texto e, por vezes, parece se fundir a
primeira. Trata-se da dimensdo da prdpria vontade cdédsmica, que engloba, enquanto
totalidade, ndo apenas todos os caracteres individuais, mas todas as for¢as que regem os
fendmenos naturais em geral. Nos momentos em que aparece da forma mais clara, essa
dimensio € indicada pela analogia com a teleologia da natureza (P 1, 238).

O tema € retomado explicitamente do capitulo 26 dos Complementos ao Mundo (W
I1, § 26), que por sua vez se conecta diretamente ao pardgrafo 28 do primeiro tomo (W I, §
28). Nesses textos, Schopenhauer distingue dois tipos de finalidade na natureza: a interna e
a externa. A primeira diz respeito a coordenacdo reciproca entre as partes de um
organismo, responsavel pela manutencio de sua forma e por seu desenvolvimento regulado
a partir de um trabalho conjunto de todos os érgaos e sistemas organicos. A tese principal

aqui € extraida da segunda parte da terceira Critica de Kant: esse processo de coordenagao
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e de autorregulacdo das partes do organismo nao € explicavel por remissio a mera
causalidade mecanica (a causa eficiente), mas exige o recurso a uma explicacéo teleoldgica
(a causa final) (W 11, § 26, 378). O telos, nesse caso, é a realiza¢do da forma substancial do
organismo em sua totalidade, que corresponde a ideia prépria de sua espécie.

O segundo tipo de finalidade, a finalidade externa, é pensada em analogia com a
primeira e a expande para a totalidade da natureza. Ela se refere a “relacdo da natureza
inorganica para com a organica em geral”, mas também a “relacdo entre si de partes
isoladas da natureza organica, que torna possivel a conservacio de toda a natureza
orgénica, ou também de espécies isoladas de animais” (W I, § 28, 184). A analogia proposta
por Schopenhauer entre finalidade interna e externa parte da constatacdo de que o
surgimento dos organismos pressupde, do ponto de vista de sua producdo material
(biogénese), toda a histdria natural que o antecede e, portanto, todas as formas da natureza
anteriores ao seu aparecimento, pois sido elas que fornecem as condi¢des materiais para
sua producdo segundo uma conjuncdo de causas e efeitos, que € pensada aqui como
orientada por um principio teleoldgico, assim como as partes do organismo trabalham
conjuntamente para seu pleno desenvolvimento e para expressido acabada de sua forma
substancial ou ideia. Trata-se aqui do “apoio” e da “ajuda” que todos os organismos
“recebem de fora, tanto da natureza inorganica quanto uns dos outros” (W I, § 28, 188). O
que Schopenhauer tem em vista, nesse sentido, é que, assim como a ideia do organismo
contém a unidade inteligivel e paradoxalmente atemporal de todos os seus
desenvolvimentos temporais, a unidade da vontade que se manifesta na totalidade da
natureza contém em si a unidade inteligivel de todos os desenvolvimentos temporais de
todas as suas partes, desde a natureza inorganica até o ser humano®. Nesse sentido, pode-
se dizer que cada ato da vontade, enquanto produto daquela unidade inteligivel, estd
orientado para uma finalidade. Mas qual € essa finalidade? A resposta a essa pergunta
dependera do foco da leitura e do peso que se concede a certos textos e a certas partes do
sistema de Schopenhauer. No caso do texto sobre a aparente intencionalidade no destino
do individuo, o leitor precisara aguardar até as ultimas linhas para ter uma ideia clara do
que o autor tem em vista aqui. Mas antes de nos debrucarmos sobre esse problema, cabe
retomar rapidamente o fio condutor do argumento geral.

E essa segunda forma de finalidade, a finalidade externa, que serve de modelo ao
filosofo em sua tentativa de refletir sobre a concatenacéao planificada dos eventos no curso
de vida do individuo e, mais ainda, de todos os cursos de vida individuais e de todos os
eventos da vida animal e vegetal, juntamente com os processos fisicos e quimicos no
mundo inorganico, ja que todos estes estdo incluidos entre as varidveis causais que
compoem a série total dos fendmenos do mundo. Schopenhauer chega a falar numa

“harmonia pré-estabelecida (harmonia praestabilita)” (P 1, 246) entre os destinos dos

% Discuto em mais detalhes esses temas em MATTIOLI, O paradoxo das causas finais: Schopenhauer leitor

da “Critica do juizo teleoldgico”, 222ss.
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individuos e as cadeias causais dos processos naturais. Dessa especulagdo sobre a ligacao
sistematica de tudo no todo, ele cré poder extrair uma explicacdo para a possibilidade dos
pressagios (P I, 247s.), aquela capacidade que possuem alguns individuos de lerem, nos
processos e figuras naturais (o voo dos pdssaros, o desenho dos borrdes de café, etc.), a
ocorréncia de acontecimentos futuros, inclusive na prosaica vida individual. Com efeito, o
destino individual é parte do destino do todo, e a finalidade da vida individual é parte da
finalidade da vida do todo.

Com essa ultima afirmacdo, retornamos a pergunta fundamental colocada no
paragrafo anterior. Qual seria entdo essa finalidade? Do ponto de vista do destino
individual, a maior parte do texto alude de forma muito geral e imprecisa ao “objetivo”, a
“meta” ou ao “fim” a ser atingido na vida de cada pessoa. Schopenhauer usa os termos
Wohl, Beste e gut, todos associados ao “bem”, aquilo que € “bom” ou “o melhor” para nds.
Mas, como dito, no curso de praticamente toda a argumentacao, esses termos sio usados
de maneira suficientemente indeterminada de modo a deixar o leitor livre para
compreendé-los no sentido mais intuitivo para ele. Apesar de caracterizar o fatalismo
transcendente sempre como dotado de um sentido metafisico-moral, essa caracterizacio
nao € suficiente para fornecer uma determinacdo mais precisa do sentido do “bem” que €
al visado. Como o sentido mais intuitivo que o leitor minimamente esclarecido associa a
esse termo € um sentido eudaimonistico e prudencial, ligado as condi¢des propicias para
uma vida boa no sentido de uma vida feliz e virtuosa, essa € a conotagdo que acaba por
prevalecer implicitamente, iluminando boa parte da argumentacdo mediante a qual
Schopenhauer busca nos convencer da existéncia de um tipo de ‘conspiracido césmica’ a
nosso favor*. E apenas nas ultimas pdginas que nos deparamos com uma tentativa de
fornecer uma qualificacdo um pouco mais precisa do que seria aquela finalidade, aquele
“bem” - qualificacdo com a qual vem abaixo a compreensio intuitiva (eudaimonistica) de
“bem” que pairava indeterminadamente sobre o argumento geral. Se hd alguma finalidade

eudaimonistica na vida do individuo, essa finalidade diz respeito apenas a sua vontade

% “Vida feliz” talvez ndo seja a expressdo mais adequada no contexto do pessimismo schopenhaueriano, mas

sim “o menos desprazerosa possivel”. Esse é o objetivo buscado por ele na parte de sua filosofia que lida com
a “sabedoria de vida”, sobre a qual nio falaremos aqui (para uma discussdo aprofundada deste tema, cf. os
trabalhos de DEBONA: Pessimismo e eudemonologia: Schopenhauer entre pessimismo metafisico e
pessimismo pragmatico, e A outra face do pessimismo: cardter, acdo e sabedoria de vida em Schopenhauer).
Gostaria apenas de chamar a atengio para a traducio inglesa de E. F. J. Payne, que traduz por welfare (“bem”
no sentido eudaimonistico, ou mesmo utilitdrio e hedonista, de “bem-estar”) os termos Wohl e Beste
indicados acima. Schopenhauer analisa o conceito de “bom” (gut, das Gute) e seu uso eudaimonistico,
hedonista e utilitdrio no pardgrafo 57 do primeiro tomo do Mundo, sugerindo, na sequéncia dessa andlise,
que esse conceito s6 pode ser empregado figurativa e metaforicamente para indicar o “bem supremo (sumum
bonum)” que se realiza com a autossupressio da vontade (W I, § 57, 428). Digna de nota é a observacao de
Schopenhauer de que, nesse caso, um termo melhor seria o termo grego telos, ou a expressdo latina finis

bonorum.
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empirica, que anseia pela satisfacio de seus desejos por intermédio dos objetos que se
apresentam como motivos em seu campo de agdo possivel, no horizonte temporal do
mundo como representagdo. Essa finalidade eudaimonistica, contudo, nao condiz com o
sentido metafisico e verdadeiramente moral da existéncia humana. Cito uma passagem de
fundamental importancia para se compreender o que Schopenhauer tem mente com essa

nog¢do de um sentido e uma finalidade metafisico-moral:

Mas o que era realmente visado, em ultima instancia, por esse designio
misterioso (geheimnif§volle Lenkung) do curso de vida individual que
consideramos aqui, € algo que sé se deixa indicar de forma muito geral.
Detenhamo-nos nos casos particulares; pode parecer, frequentemente, que
ele sé visa nosso bem-estar temporal e momentaneo. Este, porém, devido a
sua insignificancia, imperfeicao, futilidade e transitoriedade, ndo pode ser
seriamente o seu fim ultimo: portanto, temos de procurd-lo em nossa
existéncia eterna, que ultrapassa nossa vida individual. E entdo sé podemos
dizer de modo muito geral que nosso curso de vida é regulado por aquele
designio de tal forma que, de todo o conhecimento que alcancamos através
dele [do nosso curso de vida, W.M.], brota o efeito metafisicamente mais
adequado (zweckdienlichste) sobre a vontade, como o nucleo e a esséncia
em si do ser humano. [..] Uma vez que reconhecemos, a partir dos
resultados da minha filosofia da seriedade (Philosophie des Ernstes)® |..],
que o fim udltimo (letztes Ziel) da existéncia temporal € a recusa da vontade
de vida, entdo temos de admitir que cada um €, aos poucos, guiado a esse
fim do modo que lhe é mais apropriado, muitas vezes por meio de longos
desvios. Ademais, uma vez que felicidade e prazer sdo, na verdade,
contrdrios a essa meta (Zweck), vemos que, de acordo com isso, todo curso
de vida € inevitavelmente atravessado pela infelicidade e pelo sofrimento (P
I, 249.).

Com isso, estamos finalmente em condi¢des de compreender a sentenca final citada
por Freud, segundo a qual a morte é o “verdadeiro resultado e, nessa medida, o verdadeiro
fim da vida.” (P I, 259) “Resultado” deve ser entendido aqui a partir de seu sentido
vernacular original: como o produto de um calculo, um cémputo geral que mostra
sinteticamente a somatdria de tudo o que a vida nos deu. A expressdo: “o verdadeiro
resultado da vida” faz referéncia ao fato de que tudo o que podemos extrair da vida, a
despeito de todos os nossos esforgos, é a morte. Se realizamos nossos sonhos, realizamo-
los apenas para que sejam ao fim tragados pela morte; se desfrutamos de alguma felicidade

nesse caminho tortuoso, ela € ligeira e inevitavelmente serd destruida pela morte;

% Schopenhauer se refere a quarta parte de seu sistema no Mundo como vontade e representacio, dedicada a
ética. No inicio do quarto livro do primeiro tomo, ele diz tratar-se da “parte mais séria” de toda sua filosofia
(W 1, § 53, 319).
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quaisquer que sejam os objetivos e resultados que buscamos alcancar com nossos esforgos
nessa vida, eles se tornam vaos e destituidos de sentido frente a este que € o unico
verdadeiro resultado do processo em que nos encontramos: a morte. Vista objetivamente,
“a vida da maioria das pessoas € tao somente uma luta constante por essa existéncia
mesma, com a certeza de ao fim serem derrotadas” (W 1, § 57, 368). Dessa constatagdo em
grande medida empirica (trata-se de um sentimento concreto em face da expectativa
iminente da morte bioldgica do corpo, do desaparecimento do individuo), Schopenhauer se
encaminha entdo para uma tese que ultrapassa o plano da empiria, lancando-nos em
direcdo ao sentido ético e metafisico da existéncia: a morte é, em ultima instancia, o
“objetivo” da vida, pois ela nos possibilita uma consciéncia da radical falta de sentido do
mundo e da vida e abre, assim, as portas para a realizacdo da redencao pela negacao da
vontade de vida. Tomemos uma passagem do importante capitulo 49 dos Complementos ao

mundo, intitulado: “A ordem da salva¢do”, que se relaciona diretamente a essas reflexdes:

A morte € o resultado, o resume da vida, ou a soma final que expressa de
uma vez todo o ensinamento (Belehrung) que a vida dera parcial e
fragmentariamente, a saber, que toda aspira¢io, cujo fendmeno € a vida, foi
algo vao, futil, contraditdrio consigo mesmo, e a ela renunciar consiste
numa redencdo. (W II, § 49, 730)

Dito isso, temos de nos colocar a pergunta: serd que a meng¢ao que Freud faz a
afirmacao de Schopenhauer, no contexto de sua discussao sobre a pulsdao de morte, restitui
corretamente seu sentido? Concordo com Marcel Zentner® que a resposta mais correta a
essa pergunta € ndo. Mas isso nao quer dizer que nao haja, a despeito de uma diferenga
absolutamente fundamental, um ponto de contato importante entre a meta que Freud
atribui a pulsdo de morte e o sentido que Schopenhauer atribui ao efeito deflagrado pela
experiéncia da morte. E a analise desse conjunto de questdes que nos dedicaremos a partir

de agora.

III

No ja mencionado artigo de Zentner, intitulado: “‘Das Ziel alles Lebens ist der Tod’.

Schopenhauer und Freuds Todestriebe”, o autor argumenta que a suposta concordancia
bl

% ZENTNER, “Das Ziel alles Lebens ist der Tod”. Schopenhauer und Freuds Todestrieb, 326ss.

133

% 0O artigo foi recentemente traduzido para o portugués com o titulo: “‘O objetivo de toda a vida € a morte’ -
Schopenhauer e o instinto de morte de Freud”, no volume 9, n. 2, da Revista Voluntas (2018). A traducéo € de
responsabilidade de Guilherme Marconi Germer e conta com uma pequena apresentacdo, na qual Germer
destaca sobretudo as criticas de Zentner a aproximaco estabelecida tradicionalmente entre o modelo da
volicio de Schopenhauer e o modelo das pulsdes de vida e morte de Freud, a partir de uma recusa do

dualismo por parte de Schopenhauer, como consequéncia de seu monismo metafisico. Ele ainda busca

Voluntas, Santa Maria, v. 11, n. 2, p. 348-381, maio/ago. 2020
Disponivel em: https://periodicos.ufsm.br/voluntas/article/view/47387



https://periodicos.ufsm.br/voluntas/article/view/47387

Mattioli | 365

conceitual e de conteudo entre a afirmacao freudiana de que “o objetivo de toda vida € a
morte” e a expressdo schopenhaueriana que caracteriza a morte como “o verdadeiro
resultado e, nessa medida, o verdadeiro fim da vida”, se baseia numa interpretacdo
equivocada da sentenca de Schopenhauer por parte de Freud, e que foi reproduzida de
modo um tanto quanto acritico pelos comentadores. O primeiro passo de seu argumento €
considerar que a passagem citada por Freud sé pode ser compreendida sob o pano de
fundo da metafisica da vontade como um todo. Admitido esse passo, deveriamos ter em
mente que, nos textos de Schopenhauer, a morte €, de fato, frequentemente aludida como
meta ou objetivo da vida, mas isso se da ao lado de vdrias outras ocorréncias sobre o
“objetivo da vida”, nas quais este é identificado a outras coisas, como por exemplo o
autoconhecimento (que €, ao meu ver, o mais importante dos exemplos citados por
Zentner)®. Na sequéncia, o comentador apresenta aquele que me parece ser o ponto
principal de seu argumento: se, em Freud, a expressdo “Zie/ des Lebens’ tem um sentido
claramente teleoldgico e bioldgico, extraido da constatacdo da existéncia de um impulso
organico que tende ativamente a morte, esse ndo seria de modo algum o sentido que
Schopenhauer atribui a expressao “Zweck des Lebens”. No primeiro caso, trata-se de uma
finalidade biologica; ja no segundo, trata-se de um sentido ético e pedagogico. Do ponto de
vista semantico, a referéncia € sobretudo ao sentido ou a significagdo moral que podemos
atribuir a vida e a existéncia a partir da consciéncia, da experiéncia ou do momento da
morte. Zentner insiste que, para Schopenhauer, a morte jamais indica um “fim” da vida em
sentido bioldgico, e que, a luz de sua ética e de sua doutrina da redencio, devemos
compreendé-la no sentido de um ensinamento moral.

Stephan Atzert, por sua vez, num artigo intitulado: “Zwei Aufsétze tiber Leben und

Tod: Sigmund Freuds Jenseits des Lustprinzips und Arthur Schopenhauers

minimizar a oposicéo, que serd destacada aqui, entre as leituras de Zentner e Atzert, com base no argumento
de que ambos reconhecem “que o fim ético ao qual a vontade schopenhaueriana se conduz a si prépria nio é
a morte, como Freud lhe atribui equivocadamente, mas a rentincia interna da Vontade, promovida diante da
morte” (GERMER, Apresentacio a tradugdo de “O objetivo de toda a vida é a morte” - Schopenhauer e o
instinto de morte de Freud, de Marcel Zentner, 152, nota 4). Minha leitura, na esteira de Zentner, sublinha a
incompatibilidade entre o modelo bioldgico freudiano, pelo qual se orienta a argumentacio de Atzert, e o
modelo ético-metafisico, do “fatalismo transcendente”, defendido por Schopenhauer. Mas ela minimiza a
oposi¢do entre dualismo das pulsdes e monismo da vontade. Em artigo igualmente recente, Germer critica a
leitura de Zentner segundo a qual a morte nio seria o fim ultimo, mas um meio para esse fim: a negacéo da
vontade (GERMER, A concep¢io de morte em Schopenhauer, 82s.). Discordo dessa critica, pelas razdes que
apresentarei na sequéncia.

% Cf. W1, § 70, 485: “o0 mundo é autoconhecimento da vontade”. Sobre esse tema, cf. KORLER, ,Das Leben
ist nur ein Spiegel“ - Schopenhauers kritischer Lebensbegriff (traduzido para o portugués no volume 11, n. 2
da Revista Ethic@ (2012): “A vida é apenas um espelho” - o conceito critico de vida de Schopenhauer); cf.
ainda MALTER, Der eine Gedanke. Hinfiihrung zur Philosophie Arthur Schopenhauers, 32s; MALTER,
Schopenhauers Transzendentalismus; MATTIOLI, “Dem Willen zum Leben ist das Leben gewifS: vida e

finalidade em Schopenhauer, 206ss.
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Transscendente Spekulation iiber die anscheinende Absichtlichkeit im Schicksal des
Einzelnen”, busca reabilitar, ante as objecoes de Zentner, a leitura tradicional que insiste
na proximidade entre as teses sobre a vida e a morte de Freud e Schopenhauer. Contra
Zentner, ele argumenta que, em Schopenhauer, a direcido do curso de vida individual, cujo
destino inevitavelmente conduz a morte, pode ser sim entendida num sentido teleoldgico e
bioldgico, semelhante a pulsdao de morte freudiana. O ponto de partida de sua leitura € uma
expansao do escopo comparativo, que vai além da passagem citada por Freud, ndo para
retomar outros textos do corpus schopenhaueriano, como faz Zentner, mas para retomar e
aprofundar a discussdo em torno do argumento geral sobre o destino, presente nesse
mesmo texto. Ele sublinha que, tanto em Schopenhauer quanto em Freud, o individuo se
sente compelido por uma forga estrangeira, demoniaca, e que essa forca provém de sua
propria interioridade mais profunda, que permanece oculta a consciéncia. Além disso,
haveria, em ambos os autores, um mesmo traco determinante desse destino demoniaco: a
sujei¢do do individuo a experiéncias de sofrimento. Essas experiéncias funcionariam, no
caso de Schopenhauer, como uma espécie de “preparacdo para a morte”. Atzert concede a
Zentner que esse elemento de sofrimento no curso de vida, e a propria morte a qual esse
curso de vida conduz, possuem um cardter pedagdgico e um sentido moral e metafisico.
Mas ele recusa que esse sentido metafisico seja inconcilidvel com o sentido da finalidade
bioldgica presente na pulsido de morte: “mesmo considerando-se o sentido de uma ‘vontade
metafisica de preparacdo para a morte’, essa vontade poderia se tornar inteiramente, sem
grandes esforcos - apenas despida de seu aspecto metafisico -, uma pulsdo de morte
bioldgica”™.

Discordo deste ultimo argumento de Atzert, segundo o qual poderiamos conceber
uma “vontade de morte” schopenhaueriana a parte de seu aspecto metafisico, com o que
ela se equivaleria a pulsio de morte freudiana. No meu entender, Zentner tem razdo ao
insistir na absoluta irredutibilidade do significado metafisico da morte a sua dimensio
bioldgica. Nesse sentido, sua leitura estd fundamentalmente correta.

Para sustentar minha concordancia com a leitura de Zentner, retomo a passagem do
capitulo 49 dos Complementos, citada anteriormente, em que Schopenhauer emprega
igualmente a expressao “fim [ou objetivo] da vida” para caracterizar a morte (W II, § 49,
730). Aqui, a tese de que a morte € “o fim propriamente dito da vida” se baseia em seu
potencial deflagrador da redengio pela rentuncia a vida, pela negacao da vontade. Notemos
entdo que, nesse trecho, assim como no trecho que antecede imediatamente a passagem
focal de Especulacdo transcendente (também ja citado anteriormente), a morte é concebida

como um “fim”] tendo em vista, na verdade, um fim ainda mais elevado: a redencao através

¥ ATZERT, Zwei Aufsitze iiber Leben und Tod: Sigmund Freuds Jenseits des Lustprinzips und Arthur
Schopenhauers Transscendente Spekulation iiber die anscheinende Absichtlichkeit im Schicksal des

Einzelnen, 190.
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da negacao da vontade. Schopenhauer remete aos resultados de sua ética (sua “filosofia da
seriedade”), para sustentar que “o fim ultimo (/etztes Ziel) da existéncia temporal € a recusa
da vontade de vida (Abwenden des Willens vom Leben)™* (P 1, 249s.). O argumento geral
que se expressa nesses textos € o de que a morte se revela como um momento fundamental
no processo de negacio da vontade, ao agir como uma espécie de catalisador da redencao.
O momento da morte produz um olhar retrospectivo sobre o curso completo da vida e tem
um efeito radical sobre a vontade que se objetiva na moribunda individualidade, capaz de
converté-la e dar-lhe uma nova direg@o. Esse olhar retrospectivo produz a consciéncia da
vanidade de todo esforco e da nulidade da vida, constituindo assim seu resultado moral e
essencial. Al estdo dadas as condigOes a partir das quais a vontade se nega e pode
renunciar por completo a vida. “A vontade que niio se nega, cada nascimento lhe confere
um novo e diferente intelecto - até que a vontade reconhece a verdadeira indole da vida e,
em consequéncia disso, ndo mais a quer.” (W II, § 49, 730)

Esta ultima passagem, do capitulo “A ordem da salva¢do”, € muito interessante, pois
retoma um tema que, apesar de permanecer no plano de fundo, € de grande importancia
para a metafisica da moral em geral, e para a metafisica da morte em particular: o tema da
palingenesia. A importancia desse tema € tanto maior para o escopo da andlise aqui
proposta, na medida em que ele reaparece na passagem de Especulacdo transcendente que

estd na base de nossa discussao:

Na hora da morte, todos os poderes misteriosos (apesar de enraizados
verdadeiramente em nds mesmos) que determinam o eterno destino do
homem se conjugam e entram em agdo. De seu conflito se produz o
caminho que ele deve agora percorrer, isto €, prepara-se sua palingenesia,
junto com todo o curso de prazeres e dores nela contido e que agora o

determina inexoravelmente. (P I, 250, grifo nosso)

No segundo volume dos Parerga e paralipomena, no ensaio intitulado: Sobre a
doutrina da indestrutibilidade de nosso ser verdadeiro pela morte, Schopenhauer apresenta
sua concepg¢do da palingenesia, inspirada nas religides orientais, nos seguintes termos: a
palingenesia € “a decomposi¢do e a nova formacao do individuo, que mantendo apenas sua
vontade e assumindo a figura de um novo ser, recebe um novo intelecto” (P II, X, § 140,
302)*!. A vontade do individuo a qual Schopenhauer se refere aqui € seu cardter inteligivel,

que, como vimos, corresponde aquela “forca demoniaca” aludida no ensaio sobre a

0 A expressdo alema Abwenden des Willens vom Leben talvez fosse melhor traduzida por: “afastamento da
vontade com relagio a vida”, “viragem da vontade diante da vida” (cf. W I, § 68, 448). A particularidade dessa
opgdo de tradugio € que ela coloca a vontade como sujeito da agio, retirando-a da condicdo direta de objeto
negado. Nesse caso, ndo se trata exatamente de uma negagdo da vontade de vida por parte de um sujeito
outro (o puro sujeito do conhecimento?), mas da negacdo da vida por parte da vontade. Nao creio que isso
seja mero preciosismo ou sutileza indcua.

' Tradugio de Flamarion Caldeira Ramos, Sobre a ética §140, 128.
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Especulacdo transcendente, que guia o destino de cada um. Esse carater é “imortal”; o que
significa que ele nao € destruido pela morte bioldgica. Dele se podem predicar as mesmas
caracteristicas da eternidade e da atemporalidade que se predicam da forma substancial
das espécies animais e vegetais e de todas as forcas primordiais da natureza, ou seja, de
todas as ideias em geral. Dentre essas caracteristicas ndo se encontram a consciéncia e o
intelecto, cuja condi¢do material é o préprio organismo (mais especificamente, o cérebro),
razdo pela qual o filésofo distingue sua concepcdo da palingenesia da teoria da
metempsicose, na qual aquilo que sobrevive a morte do corpo biolégico € a parte
intelectiva da alma. Para Schopenhauer, a parte que sobrevive e que retorna
reiteradamente no ciclo de nascimento e morte € a parte pulsional da alma, isto €, sua
vontade (W 11, § 41, 573s.)*2.

Mas o aspecto que mais me interessa na concepcdo schopenhaueriana da
palingenesia € sua tese acerca das condicdes que determinam o retorno ou o ndo-retorno
do carater inteligivel ao ciclo da vida temporal. E isso porque, no momento da morte, os
poderes misteriosos que atuaram na realizacdo do destino do individuo se conjugam e
concorrem para a formacao do juizo que deve responder a pergunta mais fundamental e
decisiva de toda existéncia: ‘queres a vida mais uma vez?’. Uma resposta afirmativa
recoloca o individuo (como cardter inteligivel) no eterno ciclo de nascimento e morte. Uma
resposta negativa, por sua vez, resulta na supressio de sua vontade, de seu cardter
inteligivel, e o redime da existéncia por toda a eternidade.

Segundo Schopenhauer, cada ciclo de vida que o cardter inteligivel percorre num
corpo individual, sujeito as misérias e aos acasos funestos do mundo, serve para lhe
ensinar ndo apenas que esta vida nao vale a pena, mas que a vida em si nao vale a pena, até
que ele diga a si mesmo, desde o fundo do coracgio: “Basta desse jogo”. (W II, § 41, 546)
Desse ponto de vista, todo sofrer “possui em poténcia uma forga santificadora” (W 1, § 68,
468); ele configura aquilo que Schopenhauer considera ser uma “segunda via” para a
redencdo: a via do sofrimento intimamente sentido, diferentemente da via do

conhecimento objetivo do sofrimento*. Nesse contexto, a morte assume um papel andlogo:

42 Sobre o cardter como a parte pulsional da alma, cf. DEBONA, Um cardter abissal - a metafisica
schopenhaueriana da Vontade como caracterologia. Para uma discussdo mais detida do tema da
palingenesia, cf. ANTONIASSI, A nocao de palingenesia na filosofia de Schopenhauer: uma contribuicao
para os debates sobre o processo de negagio da vontade.

# Quanto a isso, cf. ainda W 11, § 49, 728s.: “ndo hd divida de que tudo na vida estd disposto a nos |[...]
convencer que o fim da nossa existéncia ndo é sermos felizes. Sim, para quem a contempla nos detalhes e
imparcialmente, a vida expOe-se antes como especialmente destinada a que ndo sejamos nela felizes, na
medida em que a mesma, através de toda sua indole, porta o cardter de algo que nos estraga o gosto, que nos
repugna, algo que temos de desistir como de um erro, para que o nosso coragio seja salvo do vicio de gozar,
sim, de viver, e renuncie ao mundo. Nesse sentido, seria mais correto colocar o fim da vida antes em nossa
dor e ndo no prazer. Pois [..] quanto mais se sofre, tanto mais se estd perto de alcangar o verdadeiro fim da

vida, e quanto mais feliz se vive, tanto mais distante fica esse fim. [..] Também o efeito peculiar da tragédia
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“a morte, na medida em que é um sofrimento, € um impulso a redencio, mas nao a prépria
redencao” (HNI, 163)*. Os continuos renascimentos do individuo “constituiriam entio a
sucessdo dos sonhos de vida de uma vontade em si indestrutivel, até que ela, instruida e
melhorada mediante tantos e tdo diversos conhecimentos sucessivos, em sempre novas
formas, se suprimisse a si mesma.” (W II, § 41, 574). Que a morte seja o fim, a meta ou o
objetivo da vida, portanto, se revela como uma verdade metafisica que ilumina em luz

profunda o sentido moral da existéncia:

Na hora da morte decide-se se a pessoa retorna ao seio da natureza, ou ndo
mais pertence a esta, mas - - -: para essa contraposicdo falta-nos imagem,
conceito e palavra, justamente porque todos estes sao tomados da
objetivacdo da vontade [..] Entrementes, a morte do individuo € em cada
caso a pergunta que repetida e incansavelmente a natureza coloca a vontade

de vida: “Tiveste o suficiente? Queres sair de mim?” (W II, § 48, 697)

A luz dos textos citados, pode-se dizer que a morte é antes um meio do que um fim
propriamente dito; ou, em outros termos, um fim submetido hierarquicamente a um fim
superior devido ao seu potencial catalisador como quietivo da vontade, permitindo ao
individuo alcancar aquilo que no budismo se chama nirvana (extincao) (W 11, § 41, 581), o
vazio de vontade (0 nada), que os cristaos associam a santidade e concebem como efeito da
graca (W 1, § 70, 477). No paragrafo 63 do primeiro tomo do Mundo, encontramos uma

associacdo direta entre a nocio de nirvana e a doutrina da palingenesia:

A recompensa suprema, que espera os atos mais meritdrios e a plena
resignacao [..] o mito sé pode expressar negativamente na linguagem deste
mundo, por meio da promessa tantas vezes renovada de nio voltar a nascer:
non adsumes iterum existentiam apparentem:. ou como os budistas [...]
exprimem-se: “Tu deves atingir o nirvana, ou seja, um estado no qual nao
existem quatro coisas, a saber, nascimento, velhice, doenca e morte.” (W L, §
63, 421)

O tema da graga, por sua vez, é explorado especialmente no pardgrafo 70, ao final do

baseia-se no fundo em que ela rompe aquele erro inato [a crenga de que existimos para sermos felizes, W.M.],
na medida em que nos ilustra, num grande e vistoso exemplo, o fracasso das aspiracdes humanas e a vaidade
de toda esta existéncia, revelando assim o sentido mais profundo da vida. [..] Ora, quem, por um ou outro
caminho, saiu daquele erro a priori que nos € inerente [..|] logo verd tudo sob uma luz diferente e agora
encontrard o mundo em harmonia, sendo com seus desejos, ao menos com sua intelec¢do. Os infortunios de
todo tipo e intensidade, embora lhe doam, ndo mais o surpreenderdo; pois compreendeu claramente que dor
e aflicao trabalham precisamente em vista do verdadeiro fim da vida, a rendncia da vontade”. Na sequéncia
dessa passagem, Schopenhauer sugere que podemos reconhecer no fato de que o sofrimento € a “verdadeira
destinac@o” da existéncia humana até mesmo um “toque de intencionalidade” (W 11, § 49, 729), o que conecta
esse capitulo diretamente ao ensaio sobre a Especulacdo transcendente.

“ Apud. ZENTNER, “Das Ziel alles Lebens ist der Tod”. Schopenhauer und Freuds Todestrieb, 328.
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quarto livro, e no capitulo 48 dos Complementos. Nao me deterei sobre essa discussao
aqui®, mas gostaria de sublinhar uma importante contraposi¢io que se apresenta nesse
contexto: a contraposicdo entre reino da natureza e reino da graga. Essa contraposicao €
fundamental para se compreender porque o sentido moral e metafisico da morte é
absolutamente irredutivel ao seu sentido bioldgico, como quer Atzert, em oposicdo a
Zentner. O reino da natureza, que engloba todos os fendomenos fisicos, quimicos,
bioldgicos e psicoldgicos, assim como todos os processos historicos e sociais, as agoes
humanas deliberadas e nao deliberadas, é dominado pela necessidade que conecta cada
causa com seu efeito. Nesse dominio, ndo hd liberdade: tudo o que ocorre ocorre
necessariamente, como manifestacao da vontade de vida que se afirma em cada fen6meno,
submetida ao principio de razdo. Aqui se inclui, obviamente, a morte bioldgica, a morte do
corpo, o desaparecimento do individuo. Vale notar, porém, que essa morte bioldgica nao
afeta absolutamente a vontade metafisica, que € eterna e atemporal, assim como suas
objetidades imediatas: as ideias platonicas. Por trds de todo ciclo de mortes e
renascimentos dos individuos, paira a vida imortal da espécie, nutrida diretamente da
fonte metafisica da vontade de vida. Nesse reino da natureza, manifestacdo da vontade de
vida, a unica possibilidade de liberdade € o ato de autossupressao da vontade realizado no
individuo humano*. Mas esse ato nio se dd como efeito de uma causa; ele ndo € o
resultado de um motivo que mobilizou a vontade individual segundo a disposi¢io de seu
carater. Ele emerge espontaneamente de um tipo su/ generis de conhecimento, cuja
condicao € um intelecto altamente desenvolvido, dotado da capacidade racional de formar
uma imagem de conjunto sobre o todo da vida e de reconhecer a unidade metafisica de
todos os seres. Esse é o conhecimento que a vontade atinge de si mesma no ser humano, e
mediante o qual ela contempla a si mesma num espelho, vendo-se como a causa
incontorndvel de toda miséria do mundo que ela mesma engendrou. Desse tipo muito
particular de conhecimento, ndo mais submetido as necessidades da vontade empirica (a
conservacao do individuo e a propagacao da espécie), brota entdo aquela flor da liberdade

que permite uma “viragem” da vontade:

visto que aquela autossupressio da vontade procede do conhecimento,
porém todo conhecimento e intelec¢do enquanto tais sdo independentes do
arbitrio, segue-se que também aquela negacao do querer, aquela imersao na
liberdade nao € obtida por forca de resolugdo, mas procede da relacdo mais
intima entre o conhecimento e o querer no homem; chega, em
consequéncia, subitamente e como de fora, voando. Por isso justamente a

Igreja denominou esse acontecimento efeito da graga. (W 1, § 70, 478s.)

4 Para uma investigac¢do detida sobre esse tema, cf. BASSOLI, A negacdo da Vontade como um efeito da
Graga: a redengdo na concep¢io de Schopenhauer.

4 Vale ressaltar: noindividuo, e ndo exatamente pelo individuo.
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Como se pode notar, a redencao pela negacado da vontade sé € possivel como uma
“decidida oposicao a natureza”, sendo algo “completamente oposto a orientacdo natural do
género humano.” (W II, § 48, 720) Essa € a razdo pela qual Zentner, ao argumentar que a
morte em Schopenhauer, ao contrdrio de Freud, jamais pode ser entendida a partir da ideia
de uma “finalidade bioldgica”, parece recusar-se também a atribuir a ela um estatuto
teleoldgico, interpretando o termo Zweck em sentido exclusivamente pedagdgico e ético.
A tese de fundo seria a de uma incompatibilidade entre o sentido ético e pedagdgico da
morte, por um lado, e seu suposto sentido teleoldgico, por outro. Essa tese nao estd de todo
incorreta, ja que o uso que Schopenhauer faz do conceito de “teleologia” estd, em grande
parte, circunscrito as reflexdes sobre a unidade e a ordenagao sistematica dos fené6menos
naturais, tanto na natureza orginica quanto na inorganica, tendo sempre em vista a
manifestacdo da vontade de vida numa longa série evolutiva de seres cuja complexidade
aumenta gradativamente, até alcancar a perfeicio. Essa teleologia, portanto, ao menos a
primeira vista, estd orientada pelo principio da afirmacido da vontade, ao passo que o
sentido ético da morte se refere justamente ao seu potencial deflagrador da negacdo da
vontade.

Minha leitura, por outro lado, pretende expandir o escopo da nogido de “teleologia”,
de modo a fazé-la abarcar ndo apenas os processos naturais que dao expressao aos atos de
afirmacao da vontade, mas também a realizaco final da redencao pela negacéo da vontade.
Para tanto, parto de uma distin¢ao entre duas formas de teleologia no pensamento de
Schopenhauer, que parecem estar em permanente rota de colisdo, e que eu denomino,
respectivamente: teleologia funcional e teleologia ético-soteriologica®.

Apesar do texto de Zentner sugerir uma compreensdo da nocdo de teleologia
limitada a finalidade bioldgica (que, na minha leitura, pertence a teleologia funcional), seu

argumento geral permite concluir que ele nio recusa de fato o estatuto teleoldgico da

* A teleologia funcional é aquela a partir da qual se pensa o desenvolvimento e a dinimica das relacdes
internas das partes dos organismos, assim como sua relagio com o restante da natureza, como estando
orientados primariamente para a producdo, reproducido, manutenco e transmissio da vida e do principio
vital das espécies. Nessa forma de teleologia, a nocio de “perfei¢io” é predicada de um organismo ou de um
intelecto animal em funcdo da adequagdo pragmadtica de suas formas a essa finalidade. A teleologia ético-
soterioldgica, por sua vez, € aquela a partir da qual se pensa o desenvolvimento das formas de manifestacio
da vontade como orientado para a produg¢do de um intelecto superior capaz justamente de se libertar,
mediante sua capacidade reflexiva, daquela fungio pragmadtica, das necessidades da vontade, e se elevar ao
conhecimento do imutdvel: das ideias como formas eternas a pairar livremente sobre a tormenta dos
fendmenos e da vontade como unidade eterna e absoluta de tudo o que existe. Este € o intelecto do filésofo,
do génio e do santo, e é ele que possibilita a realizacido daquilo que Schopenhauer, em muitos momentos,
chama de “fim da nossa existéncia” ou “sentido mais profundo da vida”: a autonegac¢io da vontade resultante
de seu pleno autoconhecimento. Para uma discussdo mais detalhada desse tema, remeto o leitor a meu artigo:
O paradoxo das causas finais: Schopenhauer leitor da “Critica do juizo teleoldgico” (em especial 222ss.), onde
desenvolvo em mais detalhes a argumentacio em torno da distingdo entre essas duas formas de teleologia e

apresento as referéncias textuais que a sustentam.
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morte, como Zweck, contanto que se compreenda que se trata aqui de uma teleologia su7s
generis e, mais ainda, que a morte como te/os estd referida a uma hierarquia de fins na qual
ela comparece ndo como o fim ultimo, mas como um fim subordinado a um fim superior: a
negacdo da vontade®. Essa interpretacdo é compartilhada também por Atzert*, o que faz
da sua defesa de uma redutibilidade do sentido ético da morte a dimensido da finalidade

bioldgica um ponto fraco no seu argumento que busca reaproximar Schopenhauer e Freud.

IV

A ultima secdo foi orientada pela questdo de saber se a mencdo que Freud, na
apresentacdo de seu conceito de pulsdo de morte, faz a afirmacio schopenhaueriana de que
a morte € o verdadeiro resultado e o verdadeiro fim da vida, restitui corretamente o sentido
dessa sentenca. Concordamos com a leitura de Zentner quanto a resposta mais direta a
essa questdo: nao. E isso porque, no caso de Freud, a morte € entendida como “objetivo da
vida” no sentido de uma finalidade bioldgica, determinada por um conjunto de impulsos
inerentes a vida organica e que atuam a partir de seu interior, impondo caminhos
determinados ao seu desenvolvimento, que deve culminar no seu perecimento em virtude
de causas internas. J4 em Schopenhauer, a finalidade da qual se trata na sentenga citada
por Freud € uma finalidade de natureza ética, existencial e metafisica que, enquanto tal, s6
se realiza em oposicdo direta a toda tendéncia natural do organismo biolégico. O que
importa a Schopenhauer, na caracterizacdo da morte como o verdadeiro resultado e fim da
vida, ndo € a morte biolégica em si, mas sim o momento da morte, 0 momento em que o
individuo responde a si mesmo a mais importante questdo existencial que lhe pode ser
posta: “valeu a pena? queres a vida mais uma vez?” Ao proclamar livremente, do fundo de
seu cora¢ao, um decidido “nao!”, a vontade metafisica do individuo alcanca a redencéo e se
suprime. Aos olhos de Schopenhauer, essa supressao equivale ao nirvana budista. Trata-se
de uma nadificacdo do impulso de vida realizada pela propria vontade; um esvaziamento
completo de seu impeto de autoafirmacdo. O que resta? Para os limites da linguagem: o
nada - a auséncia absoluta. Schopenhauer insiste na incapacidade da imaginacéo, da razao
e do discurso para representar-se esse estado de supressdo, justamente porque o mundo
inteiro como representacio, engendrado pela afirmacao da vontade, foi abolido, anulado.

A luz do que acaba de ser dito, retornemos entio a Freud. O que significa a morte,
em Alem do principio do prazer? Nao seria também isso: o esvaziamento total, o nada? Ao
que tudo indica, sim. Retomemos o trecho do ultimo capitulo jd citado no inicio deste
artigo: a pulsdo de morte responde por uma fungio especifica, qual seja, primariamente, a

de “tornar o aparelho psiquico isento de excitacao’. Essa funcdo participaria, assim, “do

8 ZENTNER, “Das Ziel alles Lebens ist der Tod”. Schopenhauer und Freuds Todestrieb, 327.
4 ATZERT, Zwei Aufsitze tiber Leben und Tod, 188.
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universal empenho de todos os viventes: retornar a quietude do mundo inorganico”. Nao
€ por acaso que também Freud remete, com referéncia a expressdo de Barbara Low, a
no¢do de nirvana, para caracterizar esse estado de anulacdo das tensdes excitatdrias: o
“principio do Nirvana’ corresponde a tendéncia “dominante da vida psiquica” (mas
também da vida orgénica), a diminuir, manter constante ou, ainda mais importante, abolir
a tensdo interna dos estimulos®. E a esse estado, ou ao processo que conduz a ele, que nos
referimos anteriormente pela nocao de esvaziamento.

Demos entdo um passo atrds em nossa andlise e reconsideremos brevemente as
proximidades entre os dois autores. Ha um importante ponto de contato que nao pode ser
deixado de lado.

Indiquei na secdo anterior, mesmo sem ter desenvolvido de maneira
suficientemente detalhada, a existéncia, em Schopenhauer, de uma releologia etico-
soteriologica, cujo telos seria a produgdo das condicdes materiais para a supressdo e a
negacdo da vontade no organismo humano (o desenvolvimento extraordindrio e em certa
medida “antinatural” do cérebro, do qual emerge sua capacidade superior para a
reflexividade). Minha hipédtese principal quanto a isso é que o surgimento dessas condicdes
nao € algo como um “acidente de percurso” no processo de manifestacdo da vontade no
mundo. Trata-se de um episdodio ndo apenas “previsto’, como intencionalmente visado,
decorrente de um principio de ordem teleoldgica que é metafisicamente ao menos tao
origindrio quanto (sendo mais origindrio que) o principio que orienta as exteriorizagdes da
vontade no sentido de sua constante afirmagdo e que produz cada fenomeno e cada
estrutura organica em fung¢io de sua capacidade de promover o surgimento, a conservagio
e a expansio da vida. Isso faz com que tenhamos de encarar o problemadtico principio da
finalidade da natureza no pensamento de Schopenhauer como contendo duas ordens
distintas e em grande medida contraditdrias, e que podemos denominar, acompanhando a
terminologia do prdéprio autor, ordem da natureza e ordem da salvacio, num sentido
analogo a contraposicio discutida anteriormente entre reino da natureza e reino da graga.
A essa contraposicdo se junta agora uma outra, que Schopenhauer, no espirito das
reflexdes que se encontram em Especulagdo transcendente, formula nos termos da

oposicao entre “fim da vontade individual” e “fim do destino’:

Em realidade, o que dd a nossa vida seu cardter estranho e ambiguo € que
nela se cruzam a todo momento dois fins fundamentais e diametralmente
opostos: o fim da vontade individual, direcionado a uma felicidade
quimérica, numa existéncia efémera, onirica, ilusdria [...]; e, por outro lado,
o fim do destino, flagrantemente direcionado a destruicio de nossa
felicidade e assim a mortificagio da nossa vontade e supressdo da ilusao

que nos prendeu as correntes deste mundo. (W II, § 49, 732)

 FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 68.
S FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 60.
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Ora, o que vemos nessas reflexdes € uma luta entre duas tendéncias opostas: a
afirmacéo e a negacdo da vontade. Ambas as tendéncias se originam da mesma fonte: a
propria vontade que se afirma ou se nega. A ambas corresponde igualmente um principio
teleoldgico, o que faz com o que o mundo seja a via de instanciacdo daquelas duas ordens
de finalidade distintas e contrdrias. Essa perspectiva traduz o evidente monismo
ontoldgico da vontade num dualismo de seus principios teleolégicos®?. Mas o principio de
negacao da vontade, diferentemente de sua afirmacao, sé pode se realizar num unico tipo
natural: o ser humano, que se encontra no topo da piramide da natureza. Por conseguinte,
a vontade so pode negar-se a si mesma, no unico ato de liberdade possivel no mundo
fenoménico, apds ter percorrido toda a série de manifestacdes correspondentes aos seus
graus inferiores de objetivagao, das forcas da massa planetdria ao macaco.

O mais interessante de se notar nisso tudo é que, uma vez que penetramos nas
camadas mais profundas das reflexdes teleolégicas e da soteriologia de Schopenhauer,
percebemos que toda sua filosofia da natureza, com sua teleologia funcional (direcionada a
producéo e a expansdo da vida), jd se encontra, desde o inicio, atravessada e determinada
pelo principio da negacdo da vontade de vida. Que todo o desenvolvimento da série
evolutiva dos graus de objetivacdo da vontade encontre no ser humano sua consumacao, s6
se explica pelo fato de que € nele, unicamente, que a vontade se conhece a si mesma e,
como resultado desse autoconhecimento, alcanca sua redengio pela autonegagio®. E por
isso que o destino de cada um de nds € sermos sistematicamente confrontados com o
sofrimento, a frustracido e a infelicidade, para que ao fim e ao cabo, diante da morte,
possamos dizer em alto e bom som: “Basta desse jogo”. Assim, “sé o humano esvazia de
fato o copo da morte”, pois a humanidade é “o unico degrau no qual a vontade se nega e
pode renunciar por completo a vida” (W II, § 49, 730).

Tanto em Freud quanto em Schopenhauer, portanto, hd “algo” em nds que tende ao
esvaziamento, a supressio da forga vital, a eliminacdo da energia pulsional, a extirpacao
das mocoes volitivas. Em Freud, esse esvaziamento se dd no retorno ao inorganico (ao

mineral), que € destituido de energia pulsional. Dentro desse contexto, em que pese seu

2 No pardgrafo 161 do ensaio intitulado: Suplementos a doutrina da afirmacio e da negacio da vontade de
vida, pertencente ao segundo volume dos Parerga, Schopenhauer concebe a oposicdo entre esses dois
principios mediante a contraposicio dos termos Velle e Nolle: “A afirmagdo e a negagcdo da vontade de vida é
um mero Velle et Notte. - O sujeito de ambos os actus é um e o mesmo, e por conseguinte ndo serd
aniquilado como tal nem por um nem por outro ato. Seu Velle se apresenta neste mundo intuitivo, que
justamente por isso € o fendmeno de sua coisa em si. - Contudo, do Nolle ndo conhecemos nenhum outro
fen6meno a nio ser o de sua apari¢do no individuo, que originalmente jd pertence ao fend6meno do Velle: por
isso vemos, enquanto o individuo existe, o Nolle constantemente em luta com o Velle” (P 11, 338s.). Para uma
interpretacio da concep¢do schopenhaueriana da relacio entre vida e morte focada neste aspecto da luta
entre o Vellee o Nolle, cf. ALMEIDA, Eros e Tanatos: a vida, a morte, o desejo (capitulo II1).

% Cf. W1, § 52, 315: “todo o mundo visivel é apenas a objetivacdo, o espelho da vontade que a acompanha

para seu autoconhecimento” e, com isso, “para a possibilidade de sua redencao.”
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forte teor especulativo, sua teoria pode ainda ser compreendida no registro empirico: a
pulsido de morte se desdobra e se realiza inteiramente no plano da natureza, emergindo
naturalmente no organismo nascente e conduzindo esse organismo ao estado inorganico.
Em Schopenhauer, essa solucio estd excluida de antemao. O inorganico, para o filésofo, de
modo algum é destituido de energia volitiva. Pelo contrario, cada forca que se manifesta na
matéria morta (gravidade, solidez, magnetismo, eletricidade) representa um movimento da
vontade que busca se afirmar. A interacdo entre essas forcas em sua luta pela posse da
matéria é o que produz seres cada vez mais complexos na série dos fendmenos naturais (W
I, § 27, 173ss.). Por isso, o esvaziamento em Schopenhauer sé pode se dar mediante um
salto para alem da ordem natural, para além da physis. Como dito, a negagao da vontade €
um ato de liberdade que realiza uma finalidade suprassensivel, irredutivel a dinamica
interna do organismo animal. Se a morte aparece aqui como uma finalidade, € apenas no
sentido em que esse fendmeno de término da vida individual poe as claras, a consciéncia
racional, o absurdo dos desejos e anseios aos quais o individuo se submete em seu percurso
de vida. Essa consciéncia da radical falta de sentido que emerge do confronto com a morte
funciona como deflagrador daquela tendéncia metafisico-moral latente em nds, daquele
“algo” que anseia pelo ndo-anseio, que busca uma ruptura com a ordem natural da
afirmacao da vontade: a experiéncia da morte tem efeito catalisador, tornando possivel a
virada que direciona o individuo a redencao pela negacdo da vontade. Por isso a analogia

com a graga crista € tdo importante e tio elucidativa.

\Y%

Para concluir, gostaria de retomar brevemente e aprofundar a discussao de dois
pontos da confrontacdo ensaiada aqui entre as posi¢des de Freud e Schopenhauer: o
significado da morte e a distin¢do entre ponto de vista empirico e ponto de vista
metafisico.

Se temos em vista o que dissemos acima sobre o principio do nirvana, podemos
concluir que, assim como para Schopenhauer, ndo é a morte em si que configura, para
Freud, o “fim” realmente visado pelos processos vitais: a morte € o ‘significante’, a0 mesmo
tempo ‘existencial e bioldgico’ (uso a expressdo em licenca poética) ao qual se adere o
sentido de esvaziamento, de auséncia de excitacio (a “quietude do mundo inorganico”). E
esse esvaziamento pulsional, portanto, que configura o fim propriamente dito. Como sé ha
pulsao onde ha excitacdo, pode-se dizer que a pulsdo possui uma tendéncia natural ao
auto-aniquilamento: “A tensdao que sobreveio, na substancia anteriormente inanimada,

procurou anular a si mesma; foi o primeiro impulso, o de retornar ao inanimado™*. H4,

> FREUD, Jenseits des Lustprinzips, 40 (grifo nosso). Sobre essa tendéncia do impulso a autodissolucio, cf.
ZENTNER, “Das Ziel alles Lebens ist der Tod”, 332.
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quanto a isso, duas diferengas fundamentais entre Schopenhauer e Freud que precisam ser
sublinhadas: em primeiro lugar, para Schopenhauer, o inorganico nao satisfaz essa
condi¢do de esvaziamento, pois ele é ainda manifestacio da vontade de vida. Nesse
contexto, nao haveria uma diferenca substantiva relevante entre as excitagdes
propriamente ditas no organismo e as reacdes quimicas e fisicas que os entes do mundo
inorganico sofrem, e a partir das quais eles “se comportam” de determinada maneira®.

Em segundo lugar, a hipdtese freudiana de que todas as mudancas pelas quais o
organismo passa, e mediante as quais ele se transforma e “evolui”, sdo efeitos de
influéncias externas, que perturbam sua tendéncia natural a conservacao, se opde a tese
schopenhaueriana de que a vontade tende sempre, a partir de um principio interno, a
producdo de formas cada vez mais elevadas de manifestacao, até atingir seu dpice no ser
humano®*. Se hd de fato algo como uma “pulsio de morte” em Schopenhauer (uma
“vontade de nada”), ela s6 emerge visivelmente no ser humano, no dpice da piramide da
natureza, apos toda a série dos entes naturais ter chegado a sua consumacio através de
desenvolvimentos continuos teleologicamente orientados. Ou seja, a vontade precisa
perfazer um longo caminho antes de produzir as condi¢des materiais necessdrias para sua
autonegacdo, e somente entdo, em casos muito raros, manifesta-se como anseio a
supressao de si mesma, um anseio produzido pelo autoconhecimento.

Tendo isso em vista, a distincdo entre os dois autores se revelaria, primeiramente,
como uma distingdo (de resto ja vastamente reconhecida) entre o ponto de vista empirico
de Freud (em que o inorgénico estd ‘vazio de vida’, ja que a vida é definida em sentido
bioldgico) e o ponto de vista metafisico de Schopenhauer (em que o inorganico esta
preenchido pela vontade de vida, jd que a vida aqui € definida em sentido metafisico)™; em
segundo lugar, pelo fato de que, para Schopenhauer, a tendéncia empiricamente visivel de
toda a vida € alcangar a perfeicdo de suas formas organicas - é somente depois, com o
surgimento do intelecto humano, que manifesta-se a “virada” dessa tendéncia contra si
propria. Pode-se argumentar, € verdade, que de um ponto de vista teleoldgico mais
profundo (daquilo que eu chamei de teleologia ético-soterioldgica), todo o desenvolvimento

das formas organicas até a perfeicdo do cérebro humano ja estava direcionado a esse fim

> Com efeito, Schopenhauer sugere que aquilo que caracteriza essencialmente a vida (a responsividade a
estimulos e a sensibilidade animal), deve poder ser gradualmente expandido a totalidade da natureza (como
andlogos seus, cada vez mais despotencializados), de modo que, entre a sensibilidade humana, a sensibilidade
animal, a receptividade a estimulos dos vegetais, as reacdes quimicas dos materiais e os efeitos fisicos e
mecanicos dos movimentos dos corpos, devemos reconhecer distin¢cdes apenas de grau. Sobre isso, cf.
MATTIOLI, “Dem Willen zum Leben ist das Leben gewil$’, 206, e as referéncias ali indicadas.

% Freud recusa explicitamente essa ideia: “Certamente nio se constata, no mundo das plantas e dos animais,
um impulso universal rumo ao desenvolvimento mais elevado, embora permaneca indiscutivel que hd uma tal
dire¢do no desenvolvimento.” (Jenseits des Lustprinzips, 43)

% Discuto esse conceito metafisico de vida e sua relacdo com a teleologia no j4 mencionado artigo “Dem

Willen zum Leben ist das Leben gewifs: vida e finalidade em Schopenhauer”.
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soterioldgico principal que € a redencao pela negacao da vontade, e que a vida sé produziu
todas essas formas animais, na série evolutiva da natureza, porque essas formas animais
eram condicOes necessdrias para o surgimento e a conservagio de um ente capaz de negar
a vontade. Desse ponto de vista, o impulso a negacdo da vida seria metafisicamente
primitivo com relagdo ao impulso a afirmacido da vida. O problema, nesse caso, se
tentamos estabelecer um paralelo com Freud, é que esse impulso a negagdo da vida nao
pode ser deduzido dos fenomenos bioldgicos naturais, como quer a tese freudiana em
torno da compulsdo a repeticdo e da tendéncia regressiva dos impulsos (a partir da
observacao dos instintos migratdrios dos animais e da teoria da recapitulacao de Haeckel,
por exemplo) que fundamenta a hipdtese das pulsdes de morte. Em Schopenhauer, a
negacao da vontade sé pode ser constatada em certos comportamentos humanos (em
especial na vida dos santos e ascetas), para entdo ser traduzida em tese metafisica.

Nio me parece promissor sugerir aqui que, para Schopenhauer, a morte bioldgica
representaria, em qualquer sentido, a manifestacido dessa tendéncia a negac¢ido da vida no
interior do mundo natural. E isso por dois motivos: o primeiro deles é que a morte
bioldgica atinge apenas o individuo, fené6meno da vontade de vida, mas ndo a vida da
espécie (cf. W1, § 54; W 11, §§ 41-42; P 1, 232), que permanece como vida imortal subjacente
a todo nascimento e perecimento dos seres individuais - nascimento e morte sendo apenas
momentos do mesmo ciclo vital da espécie’®; o segundo motivo € que, aos olhos de
Schopenhauer, a morte de alguns individuos no mundo natural se dd4, em grande parte,
justamente como meio para a afirmacao da vontade de vida por parte de outros individuos,
que destroem os primeiros, seja para servir-se deles como alimento, seja para eliminar os
obstidculos que eles representam para sua autoafirmacdo e autoexpansio. E justamente
mediante a morte do outro, resultado da luta pela matéria, que a vontade de vida pode
ascender a formas mais elevadas.

Talvez este ultimo argumento nio seja tdo decisivo quanto o primeiro, pois o que
importa fundamentalmente a Freud é a morte natural, resultante de causas internas ao
proprio organismo (imanentes ao seu desenvolvimento) e ndo a morte por causas externas.
Contudo, na metafisica da natureza de Schopenhauer, essa distin¢do nao € tao relevante: “o
que € exterior a mim e o que € interior em mim, enquanto algo espacial, reside apenas no
fendmeno” (W II, § 41, 580). Assim, se a morte do animal que foi devorado por outro pode
ser vista, do ponto de vista empirico, como ‘morte por causa externa’, do ponto de vista
metafisico (da unidade da vontade) trata-se ainda de um ato de autocanibalismo, da

vontade que crava os dentes na propria carne. Visto de outro angulo: se temos, na

® Nesse ponto em especifico, Schopenhauer me parece mais proximo do bidlogo Weismann, citado e
criticado por Freud, que defende algo como uma ‘prioridade ontoldgica da vida’, compreendendo a morte
como mero resultado de uma combinacio de acasos no desenvolvimento da vida entre os seres pluricelulares
(cf. Jenseits des Lustprinzips, 49s.). Sobre isso, cf. também os esclarecedores comentdrios de GIACOIA

JUNIOR, Ontologia e metapsicologia: consideragdes sobre o dualismo pulsional, p. 128ss.
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alimentacdo predatdria, uma matéria antes dominada pela forca vital da vontade do animal
vivo (da presa), que passa agora, por assimilacdo, a ser dominada pela forca vital da vontade
do predador que o devorou; da mesma forma temos, no caso da assim chamada morte
natural, uma matéria antes dominada pela forga vital da vontade do animal vivo, que passa
entdo a ser dominada pelas forcas quimicas e fisicas presentes na matéria organica, e
contra as quais a forga vital lutava constantemente para conservar a forma do organismo e
impedir a desagregacao de suas partes. Em ambos os casos, sdo as forcas naturais (forcas
fisicas e quimicas, forca vital, espécies vegetais e animais, caracteres humanos inteligiveis
- todos correspondentes as ideias) que lutam pela posse da matéria, essa matéria que € uma
e a mesma em todos os fendmenos, pois todos os fendmenos sdo expressio de uma e
mesma vontade.

Para encerrar, portanto, podemos retomar, a luz dessa luta constante pela matéria,
na qual a vontade crava os dentes na prdpria carne, o ensinamento mais importante da
metafisica schopenhaueriana: para além da individualidade dos caracteres humanos, o
destino fundamental da vida que os atravessa é o mesmo; e o “Espirito do mundo” assim
fala ao homem: “Deveria eu lhe dizer que o valor da vida consiste justamente em ensind-lo
a ndo querer?! Para esta mais alta consagracao, a prépria vida deve prepard-lo primeiro” (P
11, XIV, § 172, 348).
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