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Posicoes e Disposicoes de um corpo: o erético e o pornografico na otica
feminina: praticas de submissao ou de resisténcia nos dispositivos de poder!

Positions and dispositions of a body: the erotic and the pornographic in the feminine vie:
submission practices or resistance in power devices

Georgia Amitrano'

Resumo: O presente artigo/ensaio € um olhar outro para o foco da lente filosdfica que nao
abarca, ainda, a questdo do amor, do corpo e do corpo feminino como possibilidade real
do filosofar. A andlise visa entender como os corpos femininos foram pensados e como
ainda o s3o no universo falocéntrico e em certas correntes feministas. E isso é realizado
a partir da estética e da politica erdtica e pornografica, pensadas como possibilidades de
resisténcia diante da negacdo do Ser da mulher. Erdtica e pornografia sao entendidas aqui
como conceitos que também nao se ajustam ao foco filoséfico do que se chama ‘boa filosofia’
Palavras-chave: Corpo; Erdtico; Pornografico; Mulher; Dominagio

Abstract: The present article/essay is another look to the focus of the philosophical lens
which does notyet embrace the question of love, body and female body as a real possibility
of philosophizing. The analysis aims to understand how the female bodies were thought
and how they still are in the phallocentric universe and in certain feminist currents. And
this is accomplished from the aesthetic and erotic and pornographic politics, thought
of as possibilities of resistance in the face of denial of The Being woman. Erotic and
pornography are understood here like concepts that also don’t fit into the philosophical
focus of what is called the “good philosophy™.
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Um convite, um texto, um encontro. Aqui ha uma escrita forjada na aventura
de pensamentos sobre o corpo, o erdtico e o amor. Eis o texto que aqui se apresenta.
Um ensaio, porque gosto de ser ensaista, que nasce no segundo encontro Erotismo e
Filosofia, na cidade de Goids. Todavia, € mais que uma fala apresentada, é fruto de
um trabalho de pesquisa para um livro, que hoje jd se encontra no prelo. Donde na
confeccdo de uma teia — que vai da pesquisa, incluindo algumas conferéncias, para
um projeto maior, o livro que por mim fora escrito —, eis um retalho, com uma escrita
repleta de reticéncias, aspas, parénteses, palavras grifadas, riscos. E uma nova costura
que emerge nesse conjunto de expressdes (parole, mot) que vao do amor, passam pelo
erdtico e se jogam ao pornografico na tentativa de falar do corpo através da filosofia.
Um corpo erdtico, que cheira, que goza, que treme, que ama. Estou aqui, entdo, para
falar do que nds filésofos nos furtamos, o amor como possibilidade corpdrea. Isso
talvez seja a coisa mais dificil para um filésofo pensar...
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Afinal, amar requer um corpo que geme...

Atualmente, a filosofia nao diz nada do amor, ou muito pouco. Além
disso, € melhor esse siléncio, diante do tanto que o maltrata ou o trai
quando se arrisca dele falar. Eu quase poderia duvidar que os filésofos o
experimentam, se ndo supuséssemos que aquilo que mais temem € dizer
sobre ele. E com razdo, pois sabem melhor que ninguém que nao dispomos
das palavras para dele dizer, nem de conceitos para pensé-lo, nem de forcas
para celebra-lo. De fato, os fildsofos o deixaram em abandono, destituiram-
no de conceito e, finalmente, o atiraram as margens obscuras e inquietas
de sua razao suficiente - como o reprimido, o ndo-dito e o inconfessdvel.
Sem duvida, outros discursos pretendem revelar esta deserdacéo, e por
vezes logram éxito. A poesia pode dizer-me da experiéncia com ele,
mesmo sem saber articuld-lo, me liberando assim de minha afasia erdtica
- mas nunca me fard compreender o amor em seu conceito. A novela vem
para quebrar o autismo da minha crise amorosa, porque ela me reinserta
em uma narrativa social, plural, puiblica - mas ndo explica o que a mim
realmente sucede. A teologia, por sua vez, sabe do que se trata, mas nao
o sabe tdo bem de modo a evitar sempre impor uma interpretacio tao
direta mediante a Paixdo que chega a anular minhas paixdes -sem dispor
de um tempo para fazer justica a sua fenomenalidade, ou dar sentido a
sua imanéncia. A psicandlise pode resistir a esse apuro e sabe se demorar
sobre minhas vivencias conscientes e todo inconsciente, mas apenas para
comprovar ainda mais a falta de palavras para dizé-las, donde até mesmo
a psicandlise em si carecer de conceitos para pensa-las. Diante desses
débeis esforcos, resulta que o recém chegado, quer dizer, todos aqueles
que amam sem saber bem o que quer dizer o amor, no que ele exige, e,
especialmente, como sobreviver a ele -vocés e eu primeiro- acreditam-
se condenados aos piores subterfugios: o sentimentalismo efetivamente
desesperado da prosa, a indudstria pornografica frustrada, os idolos ou
ideologias que idealizam a plenitude individual, essa asfixia prepotente.
Assim, a filosofia se cala, em seu siléncio, 0o amor desaparece2.

Falar do amor € algo que a filosofia sempre se furtou. Sim, sempre se furtou. Afinal,
descreveroErosaluzdarazaonaoé o mesmo que falardoamor. Esteimplica, necessariamente,
dizer do Corpo, falar de corpos trémulos, de um coracao palpitante, do jogo dos olhares
que se encontram e se desviam. Falar do amor implica ndo conseguir agir diante da razao
tal qual apregoada. H4 sudorese, ha tremores, fala gaguejante, espasmos, pensamentos
discordantes... sonhos ardentes, comportamentos inapropriados. E, mesmo que tenhamos
andlises bioquimicas, cientificamente respaldadas, ndo fugimos a acido desconexa com
nossos julgamentos. Falar do amor, portanto, nos obriga a falar do corpo. Mas de um tal
corpo cuja nudez absoluta - no jogo que escapa aos hormonios, e sua explicacao enddcrina,
neuronal - nunca € totalmente vista com os bons olhos destinados a boa filosofia.

Ora, o titulo deste trabalho, ensaio, texto € Posicées e Disposicbes de um corpo: o
erotico e o pornogrdfico na dtica feminina, prdticas de submissdo ou de resisténcia nos dispositivos
de poder; e 0 que eu quero dizer com isso?

Como aquela que se propoe a filosofar, ndo sou capaz de escapar totalmente (se
€ que de fato escapo em algum momento) aquilo que me constitui na atividade de meu
exercicio. Travo, portanto, um embate psiquico e corpdreo entre o que quero dizer e o
que posso falar. Os conceitos e os autores gritam, apaixonadamente, na minha cabeca.
Donde aqui, neste texto/ensaio, a ambiguidade aparece. Agirei como a filésofa. Sim, claro

2 MARION, El fenémeno erético, p. 9-10.
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que agirei. Demonstrarei a histéria do corpo, do corpo da mulher, dos conceitos de poder,
submissdo e resisténcia. Trarei os autores, a mim muito caros no pensamento e na histdria
da Filosofia. Mas, de certo modo, tentarei, através da erdtica e do pornogréafico, me ater
ao amor, aquilo que a filosofia ndo quer, ou nao € capaz de falar. Se conseguirei, isso s6 os
que a mim forem ler serdo capazes de me dizer...

Comecemos...

O corpo existe e pode ser pego.

E suficientemente opaco para que se possa vé-lo.

Se ficar olhando anos vocé pode ver crescer o cabelo.
O corpo existe porque foi feito.

Por isso tem um buraco no meio.

O corpo existe, dado que exala cheiro.

E em cada extremidade existe um dedo.

O corpo se cortado espirra um liquido vermelho.

O corpo tem alguém como recheio.

(Arnaldo Antunes, O Corpo)

O corpo sempre apareceu como uma questio para a Filosofia, mas ndo como um
dos bons problemas. Ele € um impasse para a razdo. Uma estrutura que liga o mais notavel
ao mundo sensivel, uma parte do Ser muitas vezes desprezada; afinal, exala cheiro e
dele escorre um liquido vermelho. Ele pulsa e geme. O corpo nos traz dificuldades para
alcancar o ideal porque emudece...

Desde os primodrdios do filosofar hd a necessidade de descarta-lo, coloca-lo a
margem, tratar-lhe como menos importante. Sem ingenuidades, e ciente que nao se pode
escapar ao corpo, este nunca foi evidentemente valorado como objeto fundamental para
a Filosofia. E nds ainda, com os mais atuais modelos de pensamento, ndo nos esquivamos
totalmente desses discursos. Todavia, o corpo ndo pode ser negado, e a causa € simples e
evidente: somos seres corpdreos, somos matéria, e disso ndo ha como escapar. A alma, o
espirito, a mente, a mente como cérebro, etc. Tudo se acopla ao corpo.

Ora, desde Platio, emergimos como uma dupla natureza. O que o senso comum
(e muitos filésofos) mantém nos discursos que impregnam nossos cotidianos. Esta
natureza dupla € dissociada e contraria. Se, por um lado, com Platdo (e/ou desde ele), o
corpo representa o sensivel, seu contrario, a ‘alma’, representa o inteligivel, a razdo, e estd
proxima ao divino.

O corpo, assim, ndo emerge como um elemento essencial para alcancar a sabedoria,
a verdade, nio é capaz de mover a si mesmo e as demais coisas; ao contrdrio, €, para
tais conquistas, um obstdculo. No médximo, apresenta-se como um primeiro passo, uma
ligadura necessdria, mas que é sempre incompleta, presa aos animais (no modo que temos
de subestimad-los). Donde o centro das atengoes filosoficas— seja dos textos platénicos, de
seus comentadores, e de toda uma gama filosdfica posterior — geralmente néo € voltado
diretamente ao corpo; antes, a alma (ou ao nome que passemos a dar a ela dependendo da
ocasido, filésofo ou periodo histdrico).

O corpo, portanto, € inexato devido ao seu cardter de apreensao sensivel.

Uma pausa nesse momento. Mas hd autores, diriam alguns. Nietzsche, por
exemplo, enaltece o corpo. Mas, ha sempre um “mas”, para além de Nietzsche, existem
“os fildsofos”, aqueles que tendem a menosprezar seu trabalho e os que dele retiram uma
filosofia do corpo. Entdo, vamos deixd-lo de lado, por ora.

Falemos, pois, de Aristételes, este, falariam alguns outros, nio se comporta
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assim. Sera que nao? Ou melhor, serd realmente que na ordem discursiva apreendida ao
longo dos séculos, efetivamente demos vasdo aos sentidos, do ponto de vista de apetites
fundamentais e corpdreos? Ou deles buscamos os predicados mais afastados da verdade?
O corpo, como objeto sensivel, ainda € o ultimo, o mais primitivo, a mais inferior forma
de conhecimento, mesmo que seja a primeira.

Obviamente, tal qual Platao, Aristdteles ndo vé a alma como algo simples, muito
pelo contrdrio, sua complexidade € tal que ndo a compreende no singular; antes, tratam-
se de almas. Ha um plural (trés ‘almas’ ou faculdades?®. Todavia, suas fun¢des e faculdades
ainda sao hierarquizadas segundo aquilo a que cada alma pode realizar. Nao é em vao
que mantém, e de maneira bem contundente, uma distin¢ao, pondo a razdo em uma dada
posicdo superior com relacdo aos apetites. Para Aristdteles, mesmo compreendendo
que apetites sdo constitutivos do homem, estes ligam-se diretamente ao corpo e nao
a razdo. Afinal, na alma, enquanto faculdade racional (alma intelectiva), o puro ato do
conhecimento, o desejo que aparece como vontade s6 pode ser compreendido como um
desejo racional, o que o faz se contrapor aos apetites, aquela parte irracional do homem,
seu trago comum com os animais. O desejo racional nao se dirige a qualquer fim ou a
qualquer objeto; antes, a um fim prévio determinado pela razao. E, na ordem dos discursos,
até hoje, o corpo fica mais uma vez relegado a um segundo plano, incompleto, restrito e
incapaz de abarcar um conhecimento maior, nem mesmo naquilo que deseja.

Ora, meu trabalho aqui nao € descartar filosofias, tampouco passear por toda a
histéria do pensamento*. Do mesmo modo ndo se trata de negar o que determinados
pensadores falaram acerca do corpo e de sua importancia. O que importa sio os discursos,
as falas que atravessam o tempo e que dizem da negacao, controle, subjugacio, repressiao
dos corpos. Corpos que transbordam apetites, desejos nao considerados racionais.

Ha corpos que emanam amor. Nao o amor romantico, mas aquele que espelha o
proprio do comportamento humano, nossas paixoes. Entendendo paixao como o ato de sofrer
a acao de um agente exterior, o qual afeta praticamente o individuo todo, o nosso organismo
e 0 nosso psiquismo. Reagindo sobre o0 nosso corpo, na extensao de nossos orgaos.

Mas, afinal, de que corpo ou corpos, melhor dizendo, eu falo aqui? Em um olhar
atento acerca da histéria do corpo, este ndo pode ser pensado somente como algo comum
a todos os individuos. Hd mais de um corpo. E, se filosofamos acerca do corpo, ndo € bem
do corpo feminino que falamos. E € desse corpo que eu quero dizer agora. Afinal, este
texto/ensaio trata das “Posi¢cdes e Disposicdes de um corpo”, e nio do corpo. E do corpo
da mulher e das praticas e discursos sobre ele que traco a sequéncia desta minha tessitura,
que é feita dos retalhos da minha costura maior.

Como jd afirmara Nietzsche,

E de importancia decisiva quanto ao destino dos povos e da humanidade que a
cultura comece no lugar certo - nio na “alma” (tal como era a funesta supersticao dos
sacerdotes e semi-sacerdotes): o lugar certo € o corpo, o gesto, a dieta, a fisiologia, o resto
€ consequéncia’.

3 A primeira alma, presente no Homem, nas plantas e nos animais, é a “vegetativa”, que regula funcdes como a nutricio e a
reproducdo. A segunda, presente no Homem e nos animais, € a alma “sensivel’, que é responsavel, dentre outras coisas,
pelas sensacoes. O apetite nasce em consequéncia da sensacao: “Todos os animais tém pelo menos um sentido, ou seja, o
tato. Mas quem tem a sensacdo sente prazer e dor, o agradavel e o doloroso. E quem os experimenta tem também desejo:
com efeito, o desejo € o apetite do agradavel”. Para Aristoteles uma das maiores virtudes éticas € o triunfo da razéo - que
estdligadaaterceiraalma, a “Intelectiva’, presente apenas no Homem, e responsavel pela assimilacdo das formas inteligiveis
- sobre os impulsos irracionais, como o desejo.

Descartes, por exemplo, ndo despreza o corpo, pois, sem ele, a alma ndo teria motivo de existir. Seu sentido se d& na unido
corpo/alma. E, tal unido, nao tira a particularidade de cada um e nem forma outra substancia a partir destas duas. Todavia,
ainda se vé em Descartes a superioridade da alma em relacdo ao corpo.

> NIETZSCHE, Crepuisculo dos idolos, p. 100.

N
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O Corpo feminino: um algo a parte

Ora, somos cientes da existéncia de um corpo ao qual € imposta uma identidade,
um lugar ja demarcado e préprio no mundo e que € regido por entre paredes labirinticas
de certas normas morais. Hd, portanto, um corpo cujo “sexo” designa ndo somente uma
identidade como também uma possivel castracdo sobre ele. Para além, este corpo €
disposto de acordo com um prazer alheio a ele.

E deste corpo e de sua sexualidade que emergem papéis sociais complexos, os quais
se deitam desde a maternidade, observando-a como divindade e pecado, e até mesmo
dando a possibilidade implicita (e em muitos casos explicita) de sua violacao. Lembremos
que a mulher se encontra desde o principio sem um existir pessoal, o Ser da mulher se
dd, na maioria das culturas, numa forma de existéncia condicionada ao ser de um outro,
o Ser do Homem (macho, pai e provedor). Hd, assim, uma espécie de pertencimento a
alguém (ela € esposa, mae, filha, objeto, etc.). Nao ha igualdade de Ser; antes, a mulher lhe
€ negado seu Ser préprio. O que faz, consequentemente, a ela (a mim, a nés mulheres) ser
negado, também, seu (nosso) prazer, seu (nosso) desejo e sua (nossa) sexualidade para fora
dos designios culturais de uma sociedade falocéntrica, machista e patriarcal.

Detalhes miticos e historicos

Obviamente hd autores que afirmam um destaque a mulher, ao feminino. Na
mitologia grega as figuras das deusas Artémis, Atena, Afrodite, Deméter, Hera, Perséfone,
Pandora e Gaia sdo uma constante ao longo do pensamento e da histéria da Grécia.
Todavia, a inteligéncia e o pensamento representados pela deusa Atena apontam para
uma existéncia diferenciada desta, haja vista nascer, ndo do corpo de sua mae, mas da
cabeca de seu pai, Zeus. Uma de suas maiores caracteristicas € a sua virgindade. Além
disso, dos mitos gregos, o que fica sobre o que se diz da Mulher ndo sdo as Deusas, elas
nao sdo mulheres... O que fica € Pandora. Um ‘Ser’ cujo corpo nao € criado, mas fabricado
sob encomenda de Zeus para “presentear” os homens como um Cavalo de Tréia. Somos,
portanto, aquelas que trazem problemas aos homens mortais entre os quais vivem®.

Mas nao s6 dos gregos vivem os homens, o Judaismo e Cristianismo, religido que
anima a cultura ocidental, tornaram-nos um objeto pertencente ao corpo do homem,
somos sua costela. E a ele devemos servir, silenciosas, subservientes.

E € desse siléncio e subserviéncia, acrescido da nossa dissimulada conduta, do
nosso espirito de cao, que nos tornamos mentirosas sedutoras, mas apenas para servir

¢ Nos poemas da Teogonia e de Os Trabalhos e os Dias, a mulher (Pandora) € uma bela e deleitavel forma de virgem pudente,
apresentada aos deuses e aos homens que se espantam ao ver a maravilha criada. Mas essa maravilha é a contrapartida de
umroubo, portanto, contrapartidade umdolo. Pelo fogo roubado “nasce” a primeira mulher, um ser de um ardil incombativel.
A Mulher fabricada por Hefesto é “algo” dado a ver, que se admira. Mas, como tudo o que encanta, é exterioridade,
invélucro de um engano, mal reverso de um bem. “E criou ja ao invés do fogo um mal aos homens:/plasmou-o da terra o
inclito Pés-tortos/como virgem pudente, por designios do Cronida;/cingiu e adornou-a a Deusa Atena de olhos glaucos/
com vestes alvas, compds um véu laborioso/descendo-lhe da cabeca, prodigio aos olhos,/ao redor coroas de flores novas
da relva/sedutoras Ihe pos na fronte Palas Atena/e ao redor da cabeca pds uma coroa de ouro,/quem a fabricou: o inclito
Pés-tortos/lavrando-a nas maos, agradando a Zeus pai,/e muitos lavores nela gravou, prodigio aos olhos,/das feras que a
terra e o mar nutrem muitas/ele pos muitas ali (esplendia muita a graca)/prodigiosas iguais as que vivas tém voz./Apés ter
criado belo o mal em vez de um bem/levou-a |a onde eram outros Deuses e homens/adornada pela dos olhos glaucos e
do pai forte./O espanto reteve Deuses imortais e homens mortais/ao virem ingreme incombativel ardil aos homens./Dela
descende a geracdo das femininas mulheres./Dela é a funesta geracéo e grei das mulheres,/grande pena que habita entre
homens mortais,/parceiras nao da penuria cruel, porém do luxo./Tal quando na colmeia recoberta abelhas/nutrem zangoes,
emparelhados de maleficio,/elas todo o dia até o mergulho do sol/diurnas fadigam-se e fazem os brancos favos,/eles ficam
no abrigo do enxame a espera/e amontoam no seu ventre o esforco alheio,/assim um mal igual fez aos homens mortais/Zeus
tonitruo: as mulheres, parelhas de obras/asperas, e em vez de um bem deu oposto mal”. (HESIODO, Teogonia, p. 49).
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ou ganhar vantagens. Nosso corpo, assim, ndo € um corpo de prazer préprio, mas forjado
para dar prazer ao homem. Nossos desejos sexuais inexistem para além da vontade do
falo, de sua ere¢do e gozo, no prazer préprio ao macho. Nosso corpo, portanto, na tradi¢ao
e cultura enraizadas desde sempre (podemos ir ao oriente drabe, niponico, Africa, com
raras excecOes), ndo nos pertence, estd a disposicdo de outrem. Tampouco nosso prazer,
desejos, estimulos sexuais nos pertencem, estio postos e dispostos como oferendas ao
homem...

Do Controle a Resisténcia

Bourdieu, em A Domina¢do Masculina, afirma que:

Como estamos incluidos, como homem ou mulher, no proprio objeto que nos
esforcamos por apreender, incorporamos, sob a forma de esquemas inconscientes
de percepcdo e de apreciagdo, as estruturas histdricas da ordem masculina;
arriscamo-nos, pois, a recorrer, para pensar a dominag¢do masculina, a modos de
pensamento que sdo eles proprios produtos da domina¢do. Nao podemos esperar
sair deste circulo se ndo encontrarmos uma estratégia prdtica para efetivar uma
objetivacdo do sujeito da objetivacdo cientifica.’”

Ora, por mais que tenhamos, ao longo do ultimo século galgado direitos, aberto
espacos, a dominacao masculina, no modo como € infligida e vivenciada, resulta daquilo
que o filésofo chama “de violéncia simbdlica, violéncia suave, insensivel, invisivel a
suas proprias vitimas, que se exerce essencialmente pelas vias puramente simbdlicas
da comunicacdo e do conhecimento, ou, mais precisamente, do desconhecimento, do
reconhecimento, ou, em ultima instancia, do sentimento™. Tal violéncia ndo apenas
inflige dor, inseguranca; mas antes, impoe regras de condutas tais que, na maioria das
vezes, impossibilita enxergar o quao reféns somos do sistema.

O corpo feminino, assim, € objeto de prazer alheio, independente do ganho direto
de direitos a nds atribuidos. O que quero dizer € que ndo escapamos, ainda, e por mais que
queiramos, ao sistema, a cultura, aos jogos de poder e for¢a, aos discursos muitas vezes
mantidos por nds mesmas. Estamos submetidas, assim, a toda uma estrutura social que
nos condena a reproducio de padrdes de controle, repressao, etc.

Na grande maioria das vezes, ratificamos, através de discursos (que ndo percebemos
em muitos casos) a dominagdo masculina ou os mesmos modos de dominagao, e ainda
achamos que escapamos a ela.

Mas hd algum escape afinal? Creio que sim, mas nao € algo simples, comvisibilidade
plena, ndo € ainda coletivo do modo como se pensa. As resisténcias estdo postas e novas
posicoes de controle, ou ndo, podem emergir dai. Mais uma vez Bourdieu:

O uso do proprio corpo continua, de forma bastante evidente, subordinado ao
ponto de vista masculino [...]: o corpo feminino, a0 mesmo tempo oferecido
e recusado, manifesta a disponibilidade simbdlica que, como demonstram
inumeros trabalhos feministas, convém a mulher, e que combina um poder
de atracdo e de seducdo conhecido e reconhecido por todos, homens ou
mulheres, e adequado a honrar homens de quem ela depende ou aos quais
estd ligada, com um dever de recusa seletiva que acrescenta, ao efeito de
“consumo ostentatorio”, o preco da exclusividade.’

7 BOURDIEU, A dominacdo masculina, p. 15.
8 BOURDIEU, A dominacdo masculina, p. 7.
? BOURDIEU, A dominacdo masculina, p. 40.
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O corpo feminino, entdo, serve ainda ao prazer masculino, sejam nas revistas, nos
comerciais, nas estorias de fic¢do (boa parte delas). Nosso sexo, com todo o nosso desejo e
gozo ja é a nds permitidos, porém, ainda sustentam o prazer, o gozo do outro, do homem.
Vivemos o prazer, mas nao o de nossos olhos ou corpos avidos pelo cheiro, maos, pelo falo
ereto; antes, vivemos para dar o prazer a esse falo ereto. Somos, portanto, dispostas como
mercadorias, e isso ainda ndo mudou. Permanece na base social e cultural. E, a0 negarmo-
nos falar do corpo, negamos a filosofia em parte de sua antropologia, nos esquivamos
do mundano, mantemos o rompimento entre a vida dos humanos (por falta de melhor
palavra) como acao e nos jogamos na contemplacgio, longe, sempre longe do corpo, mais
distante ainda do corpo feminino.

A partir daqui a questdo que se poe é: Podemos nos manter nesse mundo tal como
estamos dispostas? Devemos negar toda essa forma de prazer e gozo instituidos? Qual o caminho,
se € que hd um caminho?

Foucault em na entrevista, “sexo, poder e a politica da identidade”, afirma:

Nio somos presos, entdo. Acontece que estamos sempre de acordo com
a situag¢do. O que quero dizer é que temos a possibilidade de mudar a
situacdo, que esta possibilidade existe sempre. Nao podemos nos colocar
fora da situacao, em nenhum lugar estamos livres de toda relagdo de poder.
Eu ndo quis dizer que somos sempre presos, pelo contrdrio, que somos
sempre livres. Enfim, em poucas palavras, hd sempre a possibilidade de
mudar as coisas [...] A resisténcia vem em primeiro lugar, e ela permanece
superior a todas as forcas do processo, seu efeito obriga a mudarem as
relagdoes de poder. Eu penso que o termo ‘resisténcia’ € a palavra mais
importante, a palavra-chave dessa dinamica.™

Haveria na ética do “cuidado de si”, em um conjunto de regras de existéncia que o
sujeito da a si mesmo, a ascensao, segundo sua vontade e desejo, de uma forma ou estilo
de vida que culminaria em uma “estética da existéncia”. Ora, € no voltar-se a si mesmo, de
modo reflexivo, mas expresso corporalmente, que podemos, de certo modo, e em alguns
momentos, alcancar a liberdade, ofertando-nos regras de existéncia prdprias e distintas
de padrdes e normas ditadas pelas relacdes sociais. Esculpimos, assim, como obra de arte,
nossas vidas e subjetividades.

E neste ponto que quero trazer a pornografia feminista como possibilidade de
resisténcia do feminino, como amor, como cuidado de si. Uma estética de existéncia
na qual podemos dizer sem muito receio: meu corpo, nossos corpos como obra de arte.
Desejo e prazer, sem a negagdo ao outro, mas sem a objetificacdo da mulher.

Falemos, pois da pornografia...
(Que nesse caso serd bem mais erdtica, se assim se pode separar)

Eliane Robert Morais, em uma entrevista, afirma que “A pornografia € uma espécie
de fome. Como tal, ela pode ser saciada de diversas maneiras, seja com um salgadinho
industrializado, seja com um banquete. E, claro, com tudo o que hd entre um e outro...”
(https://azmina.com.br/reportagens/a-pornografia-e-uma-fome-podemos-sacia-la-com-
um-banquete-ou-um-salgadinho)

Antes, porém, e Eliane nos faz lembrar, na introducao aos 120 Dias de Sodoma, Sade
ja afirmava esta fome.

WFQUCAULT, Michel Foucault, uma entrevista: sexo, poder e a politica da identidade, p. 268.
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Trata-se da histéria de um magnifico banquete [diz Sade] - seiscentos
pratos diferentes se oferecem ao teu apetite: vais comé-los todos? Nio,
seguramente nio, mas essa prodigiosa variedade alarga os limites da tua
escolha e, extasiado com a ampliag@o das possibilidades, certamente nao
te queixards do anfitrido que te presenteia. Escolhe e deixa o resto sem
reclamar. Conta esse resto simplesmente por nao te agradar. Imagina que
ele possa encantar aos outros e sé filésofo."

Ora, venho eu aqui conjugar ou conjurar pornografia e feminismo, apontando para uma
disposicao e jogos de posicdes dos nossos corpos, em uma possivel resisténcia e superagio de
ditames sociais. Uma abertura imaginavel para dizer dessa fome de amor na filosofia.

Uma questio polémica na obviedade do tema; afinal, a grande maioria das
feministas analisa o tema como um problema de ordem politico-igualitdria, apoiando-
se no argumento de que a pornografia é uma industria de manutencdo da misoginia, o
que ameaga a instauracdo de igualdade concreta sociopolitica entre homens e mulheres.
A difusdo da pornografia mantém o modo como as mulheres sdo percebidas no espaco
publico. Muitas feministas, procuram, assim, igualar a pornografia a outras expressdes de
ddio e intolerancia, como o racismo e a homofobia

Catharine MacKinnon e Andrea Dworkin, por exemplo, advogam a censura de
certos materiais pornograficos. Tal recriminacao, contudo, nao reside no fato de que o
material mostre nudez ou atos sexuais, ndo seria uma questdo moralista. O problema
estaria no dano que a mistura de sexo com violéncia e coercao causa as mulheres, seja
na prépria producio, seja posteriormente, no uso e divulgacdo do material. Do mesmo
modo, para esta corrente feminista, a pornografia causa a desumanizaciao das mulheres e
mantém uma subordinacio destas aos homens. Questdes com as quais eu concordo.

Todavia no jogo discursivo ao qual Mackinnon se apresenta, o modo de negacao,
ou melhor, o combate as estruturas pornograficas se une a exclusio, mais uma vez, do
corpo, do desejo, do prazer femininos. Constréi-se uma ‘casta’ minima de mulheres capazes
de reconhecer e desejar seu corpo, e ainda, de sentir prazer.

MacKinnon afirma que

A sexualidade € para o feminismo o que o trabalho é para o marxismo:
aquilo que mais nos pertence, e o que mais nos é tomado [...]. Assim como a
expropriacao organizada do trabalho de alguns para o beneficio de outros
define classe e trabalhadores, a expropriacdo organizada da sexualidade
de algumas para o uso de outros define sexo e mulheres.!

Pela pornografia, as mulheres sdo transformadas em artefatos sexuais e se reproduz
a nocao segundo a qual elas existem para prover prazer sexual aos homens. A mesma
MacKinnon ainda entende que a relacdo sexual heterossexual (penetragio) é sempre um
estupro.

Numa sociedade patriarcal, toda relagao sexual heterossexual € estupro porque
as mulheres, como um grupo, nio sao fortes o suficiente para consentir."
Compare os relatos de vitimas de estupro com o de relatos de sexo das
mulheres. Eles se parecem muito [...] A maior distin¢ao entre coito (normal)
e estupro (anormal) € que o normal acontece tao frequentemente que alguém
nao pode fazer os outros enxergarem que hd algo de errado nisso.™

™ SADE. Histoire de Juliette, p.79.

12 MacKinnon, Feminismo, Marxismo, Método e o Estado: Uma agenda Para Teoria, p. 798.

13 MACKINNON, Professing Feminism: Cautionary Tales from the Strange World of Women's Studies, p. 129.
4 MACKINNON, Toward a Feminist Theory ofthe State, p. 146.
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Ora, lembremos de Bourdieu, citado por mim anteriormente: “Como estamos
incluidos, como homem ou mulher, no préprio objeto que nos esfor¢camos por apreender,
incorporamos, sob a forma de esquemas inconscientes de percepg¢io e de apreciagio, as
estruturas histdricas da ordem masculina”.

Nio nego, em momento algum, a existéncia de um comportamento machista,
misdgino, coercitivo, objetificador da mulher na maci¢a producdo pornogréfica que
vivemos por séculos. Todavia, o discurso de Mackinnon nao foge, pelo menos a mim
parece, ao discurso subalternizador, que inferioriza a mulher. Nas palavras da feminista
acerca do sexo heterossexual com penetracdo, “a maior distin¢do entre coito (normal) e
estupro (anormal) € que o normal acontece tao frequentemente que alguém nao pode fazer
os outros enxergarem que hd algo de errado nisso”; ou ainda, “Numa sociedade patriarcal,
toda relacdo sexual heterossexual € estupro porque as mulheres, como um grupo, nao
sao fortes o suficiente para consentir’. Em outras palavras, a fildsofa e feminista coloca
a mulher em um papel de incapaz (pelo menos neste periodo histérico que vivemos) de
se dar conta de seu desejo, de seu prazer, de seu gozo. Seu discurso ainda, mesmo que ela
nao queira ou se aperceba, é um discurso que hierarquiza o pensamento, diferenciando
modelos de poder a partir da inferioridade daquelas tidas como fracas, as mulheres.
Haveria, na leitura de Mackinnon, um grupo mais forte dessas mulheres, mas a maioria
nao se dd conta de seu corpo, seu desejo e de seu intelecto.

Nds, portanto, eu e outra mulher qualquer (que nao tenha a capacidade intelectiva
alcancada por Mackinnon) somos vulnerdveis a tal ponto, que nao sentimos quando
sentimos. Nds ndo gozamos quando gozamos, ndo temos nossos corpos arrepiados no éxtase
do prazer, como ‘um’ nosso prazer. Somos, portanto, incapazes de saber o que queremos
com rela¢do ao nosso sexo, como o queremos, como gostamos. Nosso corpo continua
como pecado, mesmo que o termo nao seja nunca usado.

Incapazes de ter fetiches, vontades, volupia. Tudo, na ordem dessa discursividade,
impede minha autossuficiéncia com relacdo ao meu corpo. Entdo, estamos, pelo menos
temporariamente, presas a essa situacdo, incapazes de resisténcias individuais?

“Nao somos presos, [diz Foucault]. Acontece que estamos sempre de acordo com
a situacgdo. [...] temos a possibilidade de mudar a situacao, que esta possibilidade existe
sempre”.’® Mais uma vez, sem negar a existéncia de um universo pornografico misdgino e
objetificador do feminino, vejo a resisténcia, nio como um artefato vindo do exterior. Nao
hd uma comocio coletiva que derruba pré-conceitos e constréi direitos. Antes, percebo
esta resisténcia como estética, como um cuidado de si, uma possibilidade de abertura
as multiplicidades, ao encontro, ao impossivel. Como diz Foucault, em uma entrevista a
Roger-Pol Droi

ao imprevisivel... essa maneira de interrogar a histdria a partir de seus
jogos de possibilidade e de impossibilidade é, a0 meu olhar, a mais fecunda,
quando se quer fazer uma histdria politica e uma politica histdrica. No
limite, pode-se pensar que o mais impossivel que se torna, finalmente, o
mais necessario. E preciso dar o maximo de chance ao impossivel e dizer:
como essa coisa impossivel, efetivamente, aconteceu?'®

E é como politica que a pornografia feminista existe, resistindo por dentro. Afinal, é
meu gozo, meu corpo, meus olhos fixos nos seus, minha vulva, meu desejo, meu prazer. Na
ordem discursiva das coisas, um discurso outro emerge. E nele a pornografia diz do desejo,
do corpo, do amor feminino, de um Eros proprio a mulher. Nao € mais a mulher submissa
pelo jogo patriarcal. Se submissdo houver esta se dd na escolha pelo meu/nosso prazer.

5 FOUCAULT, Michel Foucault: entrevista, p. 18.
¢ FOUCAULT, Michel Foucault: entrevista, p. 20.
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Nao mais a fémea que apenas goza no gozo do macho, mas seu gozo agora € protagonista.
Pornografia feminista é, portanto, politica, e politica € acdo. Desde Aristoteles se diz dela
através do discurso.

Erika Lust e uma estética pornografica feminista

Nesse lugar incomum, algumas mulheres se destacam, dentre elas a Diretora de
filmes pornograficos e cientista politica, Erika Lust. E € dela e com ela e seus filmes que
comeco a finalizar o meu também discurso politico feminista.

« . ~ 7 . . ~ , » . .

A excitacao é doce, mas a objetificacdo da mulher € amarga”, esse foi o sentimento
que a cineasta Erika Lust sentiu ao assistir um filme porné pela primeira vez. Em uma
palestra no TedxViena, ela diz:

Pornografia estilo pau-do-tamanho-de-uma-tromba-na-boca-da-loira-
platinada-de-batom-vermelho-que-gania nunca foi uma coisa sussa ou
excitante para mim - e eu frequentemente tinha acessos de riso porque
meu deus, ndo é disso que eu gosto, nio € isso que eu espero de sexo, nio,
nao. Mas ao mesmo tempo era sexo e mesmo aquela fodelanga pldstica
mexia com meu desejo, entdo sempre foi uma coisa confusa. Eu ndo sabia

dizer o que me incomodava e apenas dizia que “nao gostava de porn6”."”

A sensagdo do “nao gostar do pornd” se misturava com o desejo, com tesdo.
Com o corpo dvido por gozo e prazer, Erika percebe o que a incomoda na filmografia
pornografica, e nao € o sexo, mas o modo como ele € apresentado. Como o corpo feminino
é posto e disposto, de modo a favorecer exclusivamente ao desejo do homem. A mulher
cabe o papel de objeto, como diz a cineasta, para punhetas.

Ora, Erika € ciente que a pornografia faz parte da cultura ocidental, e a atinge
profundamente, mantendo um aspecto e um comportamento miségino e machista, no
qual a mulher € objetificada. Todavia, o fato de haver uma pornografia objetificante
da mulher nao exclui esta de ter desejos, sentir prazer, querer orgasmos ou apenas
ver, assistir pornografia. Progressivamente, com o ganho de direitos e a “liberdade
sexual feminina”, o que se percebe é o anseio de uma parcela significativa de mulheres
que almejam assistir, ‘voyeuristicamente’ ou ndo, a prdticas sexuais (erdticas e
pornograficas) relacionadas ao prazer e ao corpo feminino. Afinal, nés temos, sim,
excitacdo corpoérea, fluidos, sangue, pele e pelos ericados, e podemos ou nao nos
deliciar com determinados filmes.

Aqui reside a resisténcia politica de Erika, uma estética do corpo como cuidado
de si. A moga sueca, que estudou ciéncias politicas, muda-se para Barcelona, e decide
transformar misoginia e machismo em forca artistica e discursiva. Reconfigurando a
industria pornografica, os filmes de Erika possuem um erotismo de luz. As imagens
e histdrias sdo sobre sexo, mas diferentemente do que é conhecido o desejo advém
de um outro. O corpo que fala e que goza € agora o da mulher. O sexo deixa de ser
plastico.

Através de uma arte erdtica feminina, os discursos pornograficos instituidos
comecgam a ser confrontados. Hoje mais de 50% dos assinantes e compradores de seus
DVds e canal sao homens. Afinal, Erika se comprometeu a criar novas ondas no cinema
adulto. Em suas palavras: “Eu quero mostrar toda a paixao, intimidade, amor e luxiria em
sexo, onde o ponto de vista feminino € vital”. E, eu afirmo, amor, sexo e luxuria ndo tem
género.

7 LUST, Erika. Pornografia Feminista. Disponivel em: < http://lugardemulher.com.br/erika-lust-e-a-pornografia-feminista/>.
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Ao fazer ela mesma seus proprios filmes, olhando para a mulher através do desejo
feminino, sublinha a possibilidade da for¢a feminista em um universo tdo marcadamente
masculino e machista quanto o pornd. Donde sua pornografia dever ser entendida como
politica.

Finalizando...

Hilda Hilst havia dito certa vez

Existe um grande preconceito contra a mulher escritora [podemos trocar
aqui por filédsofa ou qualquer coisa intelectual ou atributo nomeadamente
instituido como masculino]. [E ela continua] Vocé nao pode ser boa demais,
nao pode ter uma exceléncia tdo grande. Se vocé tem essa exceléncia e
ainda por cima é mulher, eles detestam e te cortam. Vocé tem que ser
mediano e, se for mulher, sé falta te cuspir na cara.’

Erika Lust nos mostra que nio adianta nem esporrar nem cuspir em nossas
caras, pois ainda podemos resistir. E resistimos por dentro, no sistema, criando novos
discursos, adentrando a polis, ocupando lugar na Agora e fazendo politica, inclusive
produzindo filmes pornograficos.

Mas esse meu texto/ensaio/retalho € sobre corpo, sexo, erotismo e pornografia, entao,
me aproprio aqui das palavras de Anais Nin e tento finalizo, se é possivel dizer que hd um
fim, com um trecho de Michel Foucault. Afinal, meu exercicio sempre foi o da Filosofia.

Anais Nin em um pds escrito nos toca ao dizer:

Creio que meu estilo era derivado da leitura de obras de homens. Por
esse motivo, durante muito tempo achei que havia comprometido meu eu
feminino. Deixeia erdtica de lado. Relendo-os muitos anos depois, vejo que
a minha voz nio foi completamente suprimida. Em numerosas passagens
usei intuitivamente uma linguagem de mulher, vendo a experiéncia sexual
do ponto de vista da mulher. Finalmente decidi liberar a erdtica para
publicacdo, porque mostra os esforcos iniciais de mulher em mundo que
fora de dominio dos homens.

Se a versao sem cortes do Didrio algum dia for publicada, esse ponto de
vista feminino serd demonstrado mais claramente. Ele mostrard que as
mulheres (e eu, no Didrio) jamais separaram o sexo do sentimento, do
amor pelo homem por inteiro."”

E sobre a Filosofia, fico com Foucault...

A histdria critica do pensamento nao é uma histdria das aquisi¢des nem
das ocultagoes da verdade; é a histdria da emergéncia dos jogos de verdade:
€ a histdria das “veridiccoes” entendidas como as formas pelas quais se
articulam, sobre um campo de coisas, discursos capazes de serem ditos
verdadeiros ou falsos: quais foram as condi¢des dessa emergéncia, o prego
com o qual, de qualquer forma, ela foi paga, seus efeitos no real e a maneira
pela qual, ligando um certo tipo de objeto a certas modalidades do sujeito,
ela constituiu, por um tempo, uma drea e determinados individuos, o a
priori histérico de uma experiéncia possivel.?

B HILST, Hilda. Entrevista. Disponivel em: <http://caiofcaio.blogspot.com/2018/07/caio-f-e-festa-erotica-de-hilda-hilst.htm/>.
NIN, A. Didrios ndo expurgados: fogo, p. 14-15.
20 FOUCAULT, Etica, sexualidade e politica, p. 235.

Voluntas, Santa Maria, v. 10, n. 1, p. 73-84, jan./abr. 2019. Disponivel em: https://periodicos.ufsm.br/voluntas/article/view/37882



84 | Posigdes e Disposigdes de um corpo: o erdtico e o pornografico na dtica feminina: praticas
de submissdao ou de resisténcia nos dispositivos de poder

Tenhamos, entdo, uma outra experiéncia possivel. Fiquemos com as aspas, as
tesouras, os retalhos, as reticéncias...
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