Revista Voluntas: estudos sobre Schopenhaudérsemestre 2010 — Vol. 1 — n°1 — pp. 71-115

I mondo come volonta, idee e rappresentazione
Per una possibile lettura in senso illuministico
della dottrina delle idee

Fabio Ciraci
Professore dell’'Universita del Salento
Centro interdipartimentale di ricerca su Schopenérael la sua scuola - Lecce, Italia

Idee und Erfahrung werden

in der Mitte nie zusammentreffen,
Zu vereinigen sind sie

nur durch Kunst und Tat.

Lettera di Goethe ad Arthur Schopenhauer
28 gennaio 1816.

RIASSUNTO: Questo saggio € il frutto di una lunga discussitm me e diversi interlocutori
sul ruolo della dottrina delle idee schopenhaueriammminciata a margine di una riflessione
sulla filosofia di Mainlander nel 2006 con il prdkiuseppe Invernizzi via e-mail, proseguita
poi autonomamente fra me e il prof. Sossio Giamagapre via e-mail. Ringrazio pertanto
entrambi per i loro stimoli, le loro fruttuose obieni e le loro preziosissime annotazione.
Dedico a entrambi il risultato del nostro riccagttuoso scambio di opinioni. Inoltre, ringrazio
il prof. Matthias Kof3ler e suoi dottorandi, Dan&thubbe e Jens-Peter Lemanski, per aver
discusso con me le tesi sostenute nel presentdosaggposte con il titold&schopenhauers
Ideenlehredurante ilDoktorandkolloquiumdel 16 febbraio 2009 presso krschungsstelle
dell’'Universitd di Mainz. Ringrazio infine il dr. lAssandro Novembre, con il quale ho
esaminato il presente contributo in fase di sadttuper i suoi suggerimenti e le sue
ponderatissime riflessioni.

PAROLE-CHIAVE : Schopenhauer; volonta; reppresentazione; dottiétia idee.

RESUMO: Este artigo € fruto de uma longa discussdo quabeleci com diversos
interlocutores a respeito do desenvolvimento darioh@udas ideias schopenhauerianas. Tal
discusséo iniciou-se por conta de uma reflexdoesabiilosofia de Mainlander que articulei,
via e-mail, no ano de 2006, com o professor Giusejpwernizzi; e que, posteriormente,
proseguiu autonomamente entre eu e o0 professorioS@ametta, sempre por e-mail.
Agradeco, portanto, a ambos por suas contribuiedes suas frutuosas objecfes, assim como
por suas preciosissimas observacdes. Dedico a amshmefessores o resultado de nossa rica e
frutuosa troca de opinides. Agradeco também aoepsof Matthias Kgler e a seus
doutorandos, Daniel Schubbe e Jens-Peter Lemapskiterem discutido comigo as teses
sustentadas no presente artigo e expostas soblmdéSchopenhauers ldeenlehdarante o
Doktorandkolloguium,ocorrido em 16 de fevereiro de 2009, juntd-@rschungsstellaa
Universidade de Mainz. Enfim, agradeco ao Dr. Adagso Novembre, com o qual examinei o
presente estudo em sua fase de elaboracéo, pasusyestdes e ponderadissimas reflexdes.
PALAVRAS-CHAVES : Schopenhauer; vontade; representacéo; doutrsaldms.
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Introduzione

La dottrina delle idee ha sempre rappresentatoquestione problematica e
controversa della storia delle interpretazioni alefllosofia schopenhaueriana. E
opinione di alcuni dei maggiori studiosi che quelklle idee sia una teoria aporetica
giustapposta al sistema metafisico schopenhaueramoerrore di fondo, dal quale se
ne diramano altrf, non coerente con i presupposti fondativi di urfdosofia
dell’esperienza”, con la sua dichiarata fondazioneanentistica. Dal punto di vista
della ricostruzione biografica, il ricorso alla tiota delle idee da parte di Schopenhauer
avrebbe origine da una profonda venerazione pédivino Platone”, trasmessa al
filosofo delMondoda Gottlob Ernst Schulze “Enesidemo”. Tuttavid, glanto di vista
teoretico, tutto cio non sarebbe sufficiente atgfiaare il ricorso ad una dottrina, a tutta
prima, cosi eterogenea rispetto allimpianto immmiséico del sistema
schopenhaueriano. Né Schopenhauer non fu filosafpiehbare ad alcurauctoritasla
ricerca autonoma ed onesta della verita. Comeprgtare, allora, il ruolo della dottrina
delle idee all'interno della metafisica schopenhzuma? Laldeenlehree coerente o no
al sistema filosofico stabilito da Arthur Schopeméi®

Va subito detto che, con il presente saggio, nonintende cercare di
“armonizzare” la dottrina schopenhaueriana dekeidon le altre parti del sistema, per
esempio, con il suo idealismo trascendentale o itosuo riferimento al mondo
dell'esperienza. Né si intende tacere le contraddizn cui Schopenhauer € incorso
sviluppando la dottrina delle idee. Piuttosto, sircbera di comprenderperché
Schopenhauer ha fatto ricorso alla dottrina detleei e quale ruolo essa svolge
all'interno del sistema metafisico schopenhaueriaBo tentera, cioe, di indicare,
nellordine, le variazioni semantiche assunte diséfema idea nel corso dello
sviluppo del sistema filosofico schopenhauerianahéarire quali elementi teoretici lo
compongono e come si articola la dottrina delleejdg illustrera qual € la funzione

della Ideenlehre si tentera di dimostrare il “ruolo illuministico’assegnato da

! Cf. VECCHIOTI, I. Introduzione a Schopenhayes. 45: «Della volonta, che pure & cosa in sé, lo
Schopenhauer conosce un mucchio di cose: fra gdebt@amo inserire il nucleo, fortemente aporetico
costituito dalla teoria delle idee platoniche.
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Schopenhauer alla dottrina delle idee, in relazialhe scienze della natura; infine, si
proporra una divisione itopichedel sistema filosofico schopenhaueriano, in bake al
quale distinguere i domini entro cui la metafisschopenhaueriana si articola e il posto

che al suo interno spetta alteeenlehre

1. Genesi del filosofema: gli scritti giovanili 188-1815

E interessante osservare quando e in che modatiindadelle idee sia sorta,
ed in quale maniera Schopenhauer sia giunto adfammaulazione di essa che lo
soddisfacesse, muovendo proprio dai pr8uritti giovanili, per passare poi all’analisi
delle occorrenze del filosofemdea nelle opere pubblicate, nelle quali I'autore ha
ritenuto di dar forma definitiva al proprio pensieFacendo cio, non va dimenticato che
I'analisi dei manoscritti deve tener conto delleoloaturasperimentalee provvisoria e
che percido molti degli appunti schopenhauerianosegri e propri esperimenti mentali,
tentativi di sistematizzazione, ragionamenti a eablo abbozzati, talvolta riflessioni
esposte in forma ipotetica o dimostrazioni ridodtd absurdumrispetto a tesi
precedentemente sostenute.

Per I'analisi delNachlal3 schopenhaueriano ci si avvarra del metodo storico-
genetico, affinché siano visibili le stratificazi@emantiche del concetto di idea nel loro
sviluppo storico. Gia nellprime Annotazionanteriori al 1812, conservate nel lascito
manoscrittadi Schopenhauer, v’'é testimonianza dello studiteddeedi Platone, intese

come essenze archetipe che

devono aver avuto sede nella divinita quandota staata la specie, e
in questo modo la divinita comunica alluomo la ddaa tramite
I'organo della natura, che va vista come suo liggi.

Il giovane Schopenhauer di queste pagine non kararfatto i conti con il
problema della teodicea, non ha ancora negatost&sia di Dio, né attraverso la
kantiana confutazione della dimostrazione ontolgicDio, né in virtd dell’intuizione

della natura luciferina e irrazionale del mondogqlreste pagine I'aspetto interessante é

2 GIAMETTA, S. Il mondo di Schopenhauer. Veritd ed errain A. Schopenhauet] mondo come
volonta e rappresentaziontesto tedesco a fronte, a c. di S. Giametta, BamypMilano 2006, pp. V-
LXIII, in particolare il 1/82, p. XXXIX.

¥ SCHOPENHAUER, AScritti postumi- Su Platone§ 14, p. 15 In: «l manoscritti giovanili. 1804118
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che le idee sono intese come rivelazionmediatedella divinita, come sue dirette

espressioni, e al contempo esse sordiumfra Dio e natura:

le idee stanno in noi senza avere un oggetto nabdmdei sensi, ce le
ha comunicate Dio in modo per cosi dire immediasemza il tramite
del linguaggio della natura, come & avvenuto perite’.

L’idea e intesa qui come un “geroglifico”, nel senche essa non e ancora un
linguaggio naturale intelligibile per la ragionescrsiva umana, ma essa € un segno, €

platonicamente attingibile attraverso la contemplae:

L’intelletto, - scrive il giovane Schopenhauef pénsare in concetti,
conosce solo la relazione delle cose, e la loroessione nello spazio
e nel tempo: questo e perd l'essenza della motiepli Ma la
contemplazione coglie I'essenza piu intimddea platonicag il
significato dei geroglifici del’apparenza infiniteente varia

In un frammento successivo, del 1813, Schopenheerra di penetrare al
meglio la concezione platonica delle idee, appeomiosi delle categorie
dell'immutabilita e del divenire, per collocare cBlratone le idee nell’iperuranio delle

essenze.

Al concetto appartiene tutto cid che Platone diekedidee, che poi
sono propriamente concetti. [...] La mutabilita dedlese reali —
scrive Schopenhauer — si basa sul fatto che essensateria e forma,
ela rgateria permane mentre la forma muta. Maritetio non é che
forma’.

Per la prima volta nel testo schopenhaueriano eoenfassociazione idea-forma
pura, a partire dalla quale Schopenhauer giungeraessivamente ad affermare che
I'idea e la forma generale del fenomeno. Il giov&ohopenhauer, seguace di Platone,
non ha ancora distinto e contrappostomcetti(derivati dal mondo empirico) dalidee
(intese come oggettivazioni immediate della volpntédsi come sarebbe avvenuto in
seguito. Per il momento, Schopenhauer afferma dihndactoconcetti e idee sono
immagini essenziali della realta, e quindi coinciddra di loro, ammettendo addirittura
che*“a volte si pensa che il concetto di specie siddterminazione pil prossima di quello di

genere®.

* Ibidem.

® A. SchopenhaueS&critti postumicit., vol. |, Berlino 1812, § 54, p. 40, nota.
®1d., Berlino 1813, § 9%aggio ipoteticopp. 74-75.

"Id., p. 76, nota.
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Altrettanto importante risulta essere una pagir@marese del 1813, in cui

Schopenhauer mette a paragone l'utilizzo del tezndea in Platone e in Kant:

Platone e Kant hanno legato alla paradaa un significato cosi
totalmente diverso I'uno dall’altro, che si dovramgpre dire “idea
platonica” o “idea kantiana”. — Cogfeasoltanto si potrebbe indicare

molto opportunamente, penso, quel che segue, chaanto oggetto
eccellente e incomparabile della nostra facoltésoitiva ha bisogno

di un’espressione sua proptia

Schopenhauer imposta in questo modo il rappogdafrdefinizione di idea in
Platone e in Kant, mettendo in evidenza lincoatiiiita delle due concezioni.
Rapporto che Schopenhauer cerchera sempre pitmdingzzare e sintetizzare, da un
lato, attraverso l'equazione dell'idea con fenomegenerale, dall’altro, con la
coincidenza della cosa in sé con la volonta, covweraa nel 1818 néMonda

Un aspetto diverso, ma altrettanto importante\vede quello del collegamento
fra idea ecoscienza migliorefilosofema, quest’'ultimo, comparso a Berlino ge& 1812
ma poi abbandonato con la stesuralMehda “La coscienza migliore- aveva scritto
Schopenhauer nel 1812 — non e né pratica né temrgberché queste sono solo
suddivisioni dellaagion€'®, e poche pagine dopo:

Che cio [I'elemento estetico] agisca su di noieesamente, ossia

stimoli la coscienza migliore, deriva dal fatto atieaccorgiamo di
quanto siano condizionati questo mondo dei selessae legdf.

Quello della coscienza migliore non e il mondosi#gife. Essa appartiene al

mondo delle idee immutabili, essa cioe si trovareéfazione con l'idea platonica

dell'uomo in quanto individuo:

Nell'idea autentica la coscienza migliore e saldatmdegata a un
concetto 0 a una cosa, tanto quanto in naturallossigeno con la
base dell’acido cloridrico o con un’altra siniile

E importante rilevare il rapporto di affinita fidea autenticae coscienza

migliore, perché essa giochera un ruolo fondamentale ndo sell’estetica

® Id., Weimar 1813, § 119, p. 101.
° |d., Berlino 1812, § 35, p. 31.
191d., Berlino 1812, § 46, p. 35
1d., Weimar 1813, § 119, p. 101.
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schopenhaueriana, attraverso la figura del “ch@rchio del mondo” del genio, ma
anche nella morale, 1a dove lidea intelligibiledimiduale funge da principio di
responsabilita personale: la coscienza migliomBoca fuori del mondo del fenomeno
come il carattere intelligibile, che e la sede um si decide del carattere empirico e del
suooperari.

In una nota del 1814, Schopenhauer — che haagiéepito la volonta come
essenza del mondo ed ha formulato le sue princtpaii gnoseologiche nella prima
stesura della sua Dissertazioba,quadruplice radice del principio di ragion sufficite
— ritorna sulla definizione di idea. In questa sadeiene la prima distinzione fra idea e

concetto:

La conoscenza rinviatda una cosa all’'altra € solo quella finita, & solo
per ragione, per la scienza; ma la conoscenzaofitzs € in sé in
riposo e compiuta, €idea platonica che si ottiene con intuizione
chiara, oggettiva, ingenua: qui ogni cosa si dagperche &, esprime
in modo puro se stessa e non rimanda da una cbaHralcome
principio di ragione sufficiente [...]Platone ha scoperto la grande
verita: solo leidee sono reali; cioé le forme eterne delle cose, le
adeguate rappresentanti intuitive dei contéetti

Le idee sono “ingenue”, vale a dire “non genergbetché sottratte al divenire, e
quindi direttamente poste. Per questo esse somee sorive Schopenhaueeguate
rappresentanti intuitive dei concettConcetti, che invece, sono «morti» perché ottenut
per astrazione dal mondo empirico, e quindi somotiire inattivi. Qui prende forma la
distinzione essenziale dilea dal concetto, in seguito sviluppata e messa a poeto
Monda Se il concetto € il prodotto ultimo di una catetiaastrazioni delle qualita
essenziali delle cose, l'idea invece € un princigiente, ingenerato ma generativo.
Inoltre, essa e una forma pura: “si ha invece ifopcome cio che non é affatto
sottomesso al principio di ragione sufficiente”.

Pur avendo identificato, gia ngiccolo sistemdormulatoa Berlino del 1812, la
volonta come essenza irrazionale della realtareyendo ribadito a pid riprese questo
concettd®, Schopenhauer non ha ancora sciolto il filosofelmée Ideenda quello di

Wille, non lo ha definito con precisione.

21d., Dresda 1814, § 210, p. 154.
13 Cfr. «La volonta & dunqukorigine della malvagitae anchedel male che esiste solo per la sua
apparenza, il corpo; e la volonta & ancbedine del monds. Id., Dresda 1814, § 242, p. 193.
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Il passaggio ad una maggiore distinzione frain@pio metafisico della volonta
e la sua espressione diretta € lento e progresQuesto spostamento di significato é
visibile anche nella prima versione deldéssertazionela dove si parla di usoggetto
della volonta distinto dal soggetto del voleradella seconda edizione del 1844.
All'interno di questa ridefinizione della funzionmediatrice assegnata all'idea fra
volonta e mondo dei fenomeni individualizzati sil@ca il tentativo schopenhaueriano
di conciliare la dottrina di Platone con quellakaint. Non € pil la volonta ad essere la

cosa in sé, ma l'idea:

[...] L'idea platonica € la cosa in sé di Kaftedi [frammento] n.
228) ossia libera da tempo e spazio e in tal modoplralita,

mutamento, inizio e fine. Essa solo & OntwV On odsa in séMa

essa é solo la forma, dopo tolta non solo la natena addirittura
ogni ripetizione tramite tempo e spazio, dei quadisa non ha
nozioné”,

E poco piu avanti, il filosofo scrive:

la coscienza migliore non conosce né oggetto n@etttg non Si
colloca quindi in nessuno dei due punti di vistd el@mento che
anche I'idea platonica & un oggétto

E sempre negli appunti scritti a Dresda il filasstrive:

Vi sonodue modi di considerare la vitilno in base aprincipio di
ragione sufficiente in base allaratio, al 16goV, ragione. L’altro
considerd’idea. [...] Questo secondo modo di considerare infatti no
va dietro al principio d ragione sufficiente; nom@ndi un indagare,

e in campo pratico non & un aspirare; non ha $efiltite come la
prima e non indica uno scopo lontano, éwello scopo sempre e in
ogni punto: consideraitieadelle cose, il cosa e il come di esse, non
il perché®.

Compare quindi qui, negli appunti di Dresda del4,8quella che potremmo
definire la prima formulazione della “dottrina delidee” di Schopenhauér L'idea,
allora, appartiene ad una regione in cui le formek gincipio d’individuazione non

hanno valore e quindi bisognera cercare un aliroajdello teoretico per interpretare le

14 A. SchopenhaueSBcritti postumicit., vol. |, Dresda 1814, § 250, p. 200.
'% |bidem
18 A. SchopenhaueSBcritti postumi cit., Dresda 1814, § 256, pp. 204-5.
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relazioni che intercorrono fra le idee e il mondda proprio in questo periodo
interviene un qualche cambiamento ermeneutico figtivo. Nel frammento 305

Schopenhauer scrive:

L'idea platonica la cosa in s¢la volonta (poiché tutto cio € una
stessa cosa) non sono affattddhdamentodell’apparenza: perché
cosi essa (I'idea) sarebbedausa e in quanto tale uni@rza ma in
guanto taleesauribile [...] Direi che I'idea emagicag volendo cosi
indicare qualcosa che, senza esderea naturalee senza avere di
conseguenza i limiti della forza naturale, esertititavia un potere
sulla natura [...]La volonta &lea se deve veniconosciuta appare
come corpo e quindi in generale come corporeit&iaosliventa
rappresentazione della prima classe ed entra ipdespazio e in
tutte le forme di questa clas$e

Qui Schopenhauer cerca di portare a compimentduhga e complessa
gestazione del concetto di idea, segnando unaetiffa di ruoli fra le idee e la volonta.
Se negli appunti del 1912 ha affermato che idekpnta e cosa in sé sono la medesima
cosa, nel frammento del 1814 si corregge, stabilanth differenza fondamentale fra
idea e volonta: infatti, glossando i suoi stesgiuegi, Schopenhauer aggiunge un “errata

corrige™

Questo non €& giusto: I'obiettitd adeguata dellborvid € 'idea. Ma

lapparenza €& lidea che ha fatto ingresso r@iincipium
individuationis La volonta stessa € la cosa in sé di Kant.

Quindi I'idea e volonta ma solo in quanto essablRosciuta, ovvero poiche é
sottratta alla sua ineffabilita, perché sottostrahcipio di individuazione nella sua

forma pid generale. Poco dopo Schopenhauer scrive:

La forma universale dell’apparenza delle ideeplatoniche el
principio di ragione sufficienten tutte e quattro le sue configurazioni.
[...] Le idee non sono la volonta, ma il mondo in d&ivolonta
diventano conoscibili, diventano conoscenza, COFIBE COn Cui
diventa possibile una redenzione, ossia una negazella volonta.
Le idee sono quindi vie della conoscenza e questaid della
salvezz®&.

Y7 Cfr. E. Mirri, Saggio introduttivo. Volonta e idea nel giovane @&emhauerA. Schopenhauer, La
dottrina dell'idea. Dai frammenti giovanili a Il mdo come volonta e rappresentazipaecura di E.
Mirri, Armando, 1999, p. 8.

18 A. SchopenhaueBcritti postumicit., Dresda 1814, § 305, pp. 249-250.
9 1d., Dresda 1814, § 321, p. 266.
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Schopenhauer ha ormai stabilito la cesura fondtateefra idee e volonta, lo
lato che le separa in maniera decisiva: la conascdissen. Tuttavia, mentre i
fenomeni sono conoscibili razionalmente, lidea n@uod essere conosciuta
dall'intelletto umano, dalla ragione discorsiva. édntempo, il sapere derivato dalle
idee, per Schopenhauer, € anche una sorta di faratlapatico alla volonta: il sapere

contemplativo delle idee € il «quietivo» del volere

Tutta la conoscenza dell’essenza del mondo matuadiraverso
'apprensione dell&dee che rispecchia la volonta, diventaguietivo
della volonta e cosi la volonta sopprime liberaraeset stes$a

In questo senso Schopenhauer puo affermare: «h@scenza della volonta é il
mondo: la forma del mondo sono le id&exJna volta stabilito la cesura fra idee e

volonta, Schopenhauer puo tornare a distingueeeialinente le idee dai concetti:

Giacché lidea frantumata nella molteplicita del reale, é racalt
nuovo nelconcetto certo solo in una copia morta e sbiadita, ma
conservabile, permanente, sempre a disposiziote rdgjioné”.

Tenuta per ferma la distinzione fra volonta e jd8ehopenhauer intende ora
sceverare anche fra idea e apparenze fenomenitfemdendo con le prime quelle

essenze archetipe dalle quali discendono le seconde

Ma chi non guarda all’'apparenza bensi aliee platonichesede che
non gli individui sono laosa in seéma appunto quelle forme in cui la
volonta di viveradiventa oggetto [...].

A partire dal 1815, l'attenzione di Schopenhauecmcentra soprattutto sul

mondo delle idee intese come strumento di rederziontro la volonta:

L’annullamento della volonta di vivere é per lanoscenza dell'idea
quel che e per la conoscenza secondo il princigioragione
sufficiente la morte del corpo

2 A, Schopenhauet, mondo.., cit., IV/§ 54, pp. 560-1.
L lbidem.

2|d., Dresda 1814, § 338, p. 281.

23|d., Dresda 1815, § 365, p. 364.
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Riprendendo quanto scrive Schopenhauer edrgoscenza secondo il principio
di ragione sufficientee al servizio dellavolontg la conoscenza dell'ideaquando é
compiuta, la annull#$ In questa maniera, proprio attraverso la defimigi del ruolo
delle idee nei confronti della volonta, Schopenihawe effettuato la sua scoperta piu
importante dal punto di vista morale: trovare fhedio almal de vivre uno strumento
per sottrarre 'uomo al tumulto delle passioni.

Dai quaderni del 1815 gli appunti di Schopenhaierempiono di annotazioni
in cui Schopenhauer va via via raffinando quantinh@ecedenza stabilito, effettuando:
1. il collegamento fra idea e genio, attribuendyuast’ultimo il ruolo depuro soggetto
del conoscere quindi del vero redentore dellumanita, «il ptrsta del mondo delle
idee eterne®; 2. l'equazione fra leggi di natura ed idee; 3.pilincipio della
manifestazione per gradi delle idee ovvero dellanta nella natura. Tutti temi, questi,
che non occorre pit indagare attraverso gli appgitNachlald ma che possono essere
ora indagati alla luce delle opere pubblicate,eligoffrono la possibilita di riflettere su

pensieri filosofici destinati definitivamente attlare.

2. 1l Mondo come volonta, idee e rappresentazion®efinizioni dell'idea

2.1 Oggettivita immediata ed adeguatblel corso della sua opera, in
particolare nelMondo come volonta e rappresentazioehopenhauer offre diverse
definizioni dellidea che presentano un impiego semantico diverso e r@mEeremo in
considerazione nel loro sviluppo cronologico dapunto di vista storico-critico. Tutte
le definizioni hanno in comune alcuni attributi @@eristici: 1. I'idea non coincide con
la volonta in sé, vale a dire con la volonta inmodnattingibile cosa in s€; 2. I'idea e |l
correlato oggettivadella volonta; 3. I'idea e “di fronte alla voloita utti punti, questi,
che chiariremo singolarmente.

Schopenhauer dichiara di riprendere la dottrindeddee di Platone, cioé di
condividerne i punti fondamentali: I'indipendenzealld idee dal mondo del divenire; il

fatto che le idee siano originarie e non derivédene non generate e immutabili, e

4|d., Dresda 1815, § 369, p. 309.
% Cfr. A. Schopenhauetl mondo.., cit., Supplementi al libro Illcapitolo 30, «Del puro soggetto del
conoscere», pp. 1696-7.
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quindi etern€. Che cosa il filosofo intenda con precisione pegdettivitd immediata
ed adeguatauhmittelbare und adaquate Objektitdf & questione tutta da chiarire.
Oggettita sta qui per “ridotto ad oggetto”, ovveao rappresentazione. Inoltre, e
importante rilevare che I'oggettita dell'idea noril ¢rodotto finale di un processo di
oggettivazion®. L'oggettita dell'idea & originaria, & archetipa.

Schopenhauer afferma, quasi con lessico fichtielne'idea € posta. Il processo
di oggettivazione dei fenomeni invece implica umaehsione temporale, alla quale le
idee si sottraggono. L’aggettiamleguatocompleta il primo termine della proposizione.
Adeguato & qui utilizzato alla maniera di Spirfzasso sta per “correlato a” la volonta;
la volonta in séi dauna forma, si rende conoscibile attraverso le.ilégea, quindi, &
posta immediatamente e simultaneamente alla vqlawero si trova di fronte alla
volonta.

Pertanto, stando a quanto scrive Schopenhauerpollanta si rappresenta
immediatamente unmittelbal, senza mediazione, nelle idee. Si potrebbe, allor
sostenere che fra cosa in sé e idee non esisteedium un termine medio. Tutto cio
varrebbe, dortiori, se si tiene conto che per Schopenhauer anclogdetto logico é
contenuto nella rappresentazione. L’io-penso qun o fungere da “cerniera

trascendentale” fra soggetto e oggetto, come agvimrece nella filosofia di Kant. Esso

% A. Schopenhauet] mondo.., cit., 11/831, pp. 348-349: “Spero inoltre che ].non si esitera a
riconoscere, nei determinati gradi di oggettivaeiah questa volonta costituente I'in sé del mondo,
quelle che Platone chiamava le idee eterne, ovieeforme immutabili (idee), [...]./ Se dunque la
volonta & per noi la cosa in sé e l'idea invecgdettita immediata di quella volonta in un grado
determinato, troviamo la cosa in sé di Kant e Hidk Platone, che & per lui solo un OntwV On questi
due grandi, oscuri paradossi dei due massimi filakal’Occidente — certo non come identiche, ma ad
ogni modo come strettamente apparentate e distantén’unica determinazione”. Id., 111/832, pp. 356-
7. In realta, Schopenhauer puntualizza anche diffeaenzia la sua idea da quella di&lino Platone
“L’idea platonica & necessariamente oggetto, undiheognito, una rappresentazione, e appunto per
cio, ma anche solo per cio, diversa dalla cosa’in s

" |bidem.

% |'oggettivazione @, infatti, il processo che coodudallidea al mondo fisico: “Intendo per
oggettivazione — come chiarisce Schopenhauer ialbirdel XX capitolo deMondo— il presentarsi nel
mondo fisico reale”.

% Bento de SpinozaEtica dimostrata secondo 'ordine geometrid®ollati Boringhieri, tr. it. di S.
Giametta, Torino 2002, parte Il “Natura e originelld mente”, prop. 34: «Ogni idea, che in noi é
assoluta, cioé adeguata e perfetta, &€ vebambstrazioneDicendo che in noi si da un’idea adeguata e
perfetta, noi non diciamo altro (per il corolladella prop. 11 di questa parte), se non che Diguanto
costituisce I'essenza della nostra mente, si digles adeguata e perfetta, e di conseguenza (gepja
32 di questa parte), non diciamo altro che tala idia vera». Cfr. A. Schopenhaudrmondo.., cit.,
Supplementi al libro Il capitolo 29, “Della conoscenza delle idee”, pp82-3: “L'idea € la radice di
tutte queste relazioni e quindi il compiuto e pgdéenomenpovvero, come mi sono espresso nel testo,
'adeguata oggettita della volonta in questo grdelosuo manifestarsi”.
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e interno alla rappresentazione, non ne costituiscecondizione trascendentale
necessaria.

Occorre inoltre precisare che l'idea € il “primoado”, € la prima maniera
possibile di oggettivarsi della volonta: “essa @gettita pii adeguatapossibile flie
maoglichst adaquate Objektivijattenuto per fermo che essaao generediversa dal
Wille. Tuttavia, sarebbe lecito chiedersi, con quale sitarla volonta si oggettivizza

poi nelle cose, ovvero

Ci si puo inoltre domandare fin dove arrivino, fredsenza in sé del
mondo, le radici dell'individualita; al che si pebbe forse rispondere
che esse arrivano fin la dove arriva I'affermazialedla volonta di
vivere, e che esse cessano dove subentra la negagiacché sono
sorte con I'affermaziorié@

Schopenhauer descrive, casiguale rapportola volonta si trova di fronte alle
idee. Le idee sono poste dalla volonta in sé canelato oggettivo, potremmo diper
sé Ma in quale modo la volonta pone le idee? Fosseemanazione, o coneeeatio ex
nihilo? Schopenhauer non da alcuna risposta al probMim&gli si limita a descrive |l
come il loro status In ogni caso, per Schopenhauer, la conoscenzaaimacapace di
cogliere la volonta in sé e, quindi, la sua relagicon le idee. L’'unica maniera in cui
esse sono attingibili dall'uomo é attraverso lateorplazione, nella quale le idee si
manifestano staticamente come correlato oggettadeguato ed immediato della
volonta in sé. L'unico procedimento per spiegarduitzionamento della volonta é
quello non razionale, ovvero piu specificamentellquper analogia Ma su questo

punto si tornera in seguito.

2.2 L'idea come fenomeno generdlédea e il primo grado di oggettivazione
della volonta, oggettivazione fenomenica che anoorasottosta al principio di ragione
della conoscenza umana; essa non é sottopostaatteteggi del tempo, dello spazio e
della causalita. Inoltre, “lidea e la radice dittuqueste relazioni [con il mondo] e

quindi il compiuto e perfetttenoment®:

%0 A. Schopenhauet] mondo.., cit., Supplementi al libro IV capitolo 50, «Epifilosofia», pp. 2194-5.
L'affermazione della volonta di vita acquista quiriiolo di “limite positivo dell’essere”, la doveal
negazione rappresenta il suo “limite negativo”, seiso gia attribuito da Aristotele alla materia.

3L A. Schopenhauet, mondo.., cit., Supplementi al libro Ill capitolo 29, «Della conoscenza delle idee»,
p. 1683.
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In seguito alle considerazioni fin qui svoltedkia e la cosa in sé,
nonostante ogni intima concordanza fra Kant e Rawl'identita del
fine che entrambi avevano in mente, o della visidelemondo che i
muoveva e guidava a filosofare, non sono per noipfeemente una
sola e medesima cosa. Al contrario, I'idea e pérsotp I'oggettita
immediata e quindi adeguata della cosa in sé, sb& stessa € pero la
volontg la volonta in quanto non & ancora oggettivata, @@ncora
divenuta rappresentaziofie
L’idea platonica, allora, non puo corrisponderia @iosa in sé di Kant, non e
noumeno, poiché, come osserva Schopenhauer, «L'idiedonica € invece
necessariamente oggetto, un che di cognito, unpresgntazione»,il(). L’idea di
Schopenhauer, differentemente da quella di Platenk, forma pit generale della
rappresentazione stessa, prima ancora che ess&tesimahi sotto il principium
individuationis
Essa ha deposto le forme subordinate del fenonerpuali tutte noi
comprendiamo sotto il principio di ragione, 0 pistio non € ancora
entrata in esse; ma ha conservato la forma prinpélle generale,

guella della rappresentazione in genere, dellessggetto per un
soggetto, 1p.).

Questa di Schopenhauer € una precisazione fondaleeidea e forma
generale della rappresentazigneon determinata sotto il principio di ragionertBeto,
lidea non & conoscibile dall'individdd perché rindividuo conosce solo oggetti
fenomenici determinati. L'idea si pu0 solo intuiesteticamente, in uno stato di
contemplazione.

Nel capitolo 29 debupplementiSchopenhauer ha voluto descriverstiausnel
quale il genio si trova, allorquando coglie le leggturali come essenze. Il filosofo-
artista passa cosi dallintuizione intellettiva denomeni (conoscenza scientifica)

all'intuizione estetica delle idee (conoscenzestica):

[...] lintelletto attivo al servizio della volontaguindi nella sua
funzione naturale, conosce propriamente soltanteel@zioni delle
cose: in primo luogo cioe le loro relazioni corvtdonta stessa, [...]

%1d., 1I/§ 32, pp. 356-7.

% 1d., 1I/§ 32, pp. 358-9: “Poiché dunque noi comdividui non abbiamo nessun’altra conoscenza se
non quella che & soggetta al principio di ragianguesta forma perd esclude la conoscenza debe éde
certo che, se € possibile che ci eleviamo dallasoenza delle cose particolari a quelle delle idee,
puo accadere soltanto a patto che nel soggettmdupa un mutamento che sia corrispondente e amalog
a quel grande cambiamento di tutta la natura dgjitto, e in forza del quale soggetto, in quantwsoe
un’idea, non & piu individuo”.
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poi perd anche appunto, ai fini della completezda qdesta
conoscenza, le relazioni delle cose tra loro. [.vidEntemente la
conoscenza delle relazioni che le cose hdarmoro avviene poi solo
mediatamenteal servizio della volonta. Essa costituisce quiildi
passaggio al conoscere puramente oggettivo, afiatippendente
dalla volonta; e la conoscenza scientifica, memuesta € la
conoscenza artistica. Quando cioé di un oggettocaigono
immediatamente molti e svariati rapporti, la suseaga pil propria
scaturisce da questi con sempre maggiore chiaggzadifica cosi a
poco a poca in base a mere relazioni, pur essegidottb diversa da
loro. Per questo modo di intendere, la servitu’ idédlletto alla
volonta diviene nel contempo sempre pit mediateef*

Il passaggio all'intuizione estetica e riservataSthopenhauer al genio, 'uomo

capace di liberarsi della schiavitu dell'intelletto

Se lintelletto ha abbastanza forza da prendeojravvento e da
lasciar perdere del tutto le relazioni delle cose ta volonta per
cogliere, invece di esse, l'essenza puramente tggedi un
fenomeno, la quale si esprime attraverso tuttelbzioni, abbandona,
allora insieme con il servizio della volonta, antheonoscenza delle
mere relazioni, e con esse propriamente anche aquidlla cosa
particolare in quanto tale. Rimane allora in libdtattuazione
svincolato ormai da ogni volonta: nella cosa patéice conosce solo
I'essenziale quindi I'intera suapecie conseguentemente ha ora per
suo oggetto ledee nel mio senso, concordate con quello originario,
platonico di questa parola tanto gravemente abudatajue Idorme
permanenti, immutabili, indipendenti dall’esistenzanporale degli
esseri particolari, lespecies rerumche costituiscono propriamente
cio che nei fenomeni & puramente oggeffivo

2.3 ldee e concettl’idea, quindi, & raggiungibile esclusivamente atérso la
contemplazione; inoltre € comunicabile esclusivamettraverso I'opera d’arte, in virtu
del suo rinvio diretto al mondo delle idee. Ingltie idee sono altro dai semplici

concetti, dalle astrazioni umane, che derivanodawall’esperienza, dgenus come

scrive altrove Schopenhadr

Il concettoé astratto, discorsivo, assolutamente indeteriminatla
sua sfera, determinato solo quanto al limite diagsgtingibile e
comprensibile solo a chiunque possegga la ragmraunicabile con
le parole senza ulteriore mediazione, interamestirgo dalla sua
definizione. Lidea invece, che si puo definire al caso come adeguata

3 |d., Supplementi al libro Illcapitolo 29, «Della conoscenza delle idee», 216

¥1d., p. 1683.

%1d., Supplementi al libro Il capitolo 29, «Della conoscenza delle idee», BB415: «L'idea éspecies
ma nongenus percid lespeciessono opera della natura,generaopera delluomo: sono cioé meri
concetti. Ci son@pecies naturalesna solagenera logicae le loro sottospecie sospecies logicae
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rappresentante del concetto, e affatto intuitivawe, rappresentando
un’infinita quantita di cose singole, e tuttavianpee determinata,
non viene mai conosciuta dall'individuo in quanédet ma solo da
colui che si sia elevato, al di sopra di ogni vokerdi ogni
individualita, a puro soggetto del conoscere: @oé@ essere attinta
solo dal genio [... .
Idee e concetti sono da intendersi entrambi conit sintetichedel molteplice,
comprendendo sotto di esse, in quanto rappreserdanina classe di oggetti, una

molteplicita di elementi individuali.

L'idea & l'unita frammentata nella pluralita in forza ldeforma
temporale-spaziale della nostra apprensione ia@itiinvece il
concettoé I'unita ristabilita dalla pluralita per mezzo kdtrazione
operata dalla nostra ragicfie

Schopenhauer sottolinea quindi il carattere estetituitivo delle idee, che si
differenzia da quello razionale-discorsivo dei cttic La differenza fra idee e concetti
risiede cioe nella direzione del processo di genieng e derivazione: dalle idee si

genera il mondo empirico e dal mondo empirico agerovi concetti.

L'unitd originaria ed essenziale di un’idea vierfeantumata
dall'intuizione dell'individuo conoscente, condiniata dai sensi e dal
cervello, nella pluralita delle cose particolarbi Bperd detta unita
viene ristabilita dalla riflessione della ragiontttavia solo in
abstractg come concetto, comeuniversale che uguaglia siin
ampiezzalidea, ma ha assuntdorma completamente diversa,
perdendo pero per questo il carattere intuitivoco@ essa la sua
precisa determinatezz4»

E per questo che, per Schopenhauer, le idee rgihbatro anche definire, «con il
linguaggio degli scolasticiyniversalia ante reme i concettiuniversalia post resf®.
Mentre i concetti non possono prescindere dal mampirico e dalle idee, le idee
invece non sono legate in maniera necessaria@ilaal Esse sono species rerunma

POSSONO rimanere inespresse, non é necessaricehsiedeterminino individualmente,

sotto il principio di ragione.

¥1d., 111/§ 49, pp. 466-7.

1d., 11I/§ 49, pp. 468-9.

%9 |d., Supplementi al libro Illcapitolo 29, “Della conoscenza delle idee”, p84-6.
% Ibidem.
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2.4 Idee e specid.e idee sono definite da Schopenhauer anche Epeees
rerum, forme archetipe, essenze non commiste ad elerasgirici € non derivate da
essi. In qualche modo, l'impianto platonico dellattdna delle idee in Schopenhauer
sembra risentire della concezione spinoziana dedlas aeternarispetto alla quale ogni
oggetto diviene immagine della divinita; dall’altito, essa sembra ispirarsi anche alla
teoria che Goethe espresse in forma poetic&daeast la dottrina delleGrandi Madri,
essenze archetipe e matrici del mondo. Teoria Icdivino poeta intese assegnare
successivamente una forma scientifica, nékmria dei colorj attraverso il concetto
dell’Urphaenomenprimo fenomeno naturale conoscibile, unita sindaotieterminata e
generatrice delle molteplici forme della naftira

Inoltre, Schopenhauer ha affermato che tutti ofeani sono determinati sotto il
rispetto del tempo, dello spazio e della causalifattavia, le idee sono, per
Schopenhauer, extratemporali ed extraspaziali. ddseguenza, esse dovranno essere
solamente “pura causalita”? E forse in questo semsodobbiamo intendere le idee
come essenze archetipe e generatrici del mondorien®iCome cause pure di generi
specifici? Ed in che modo potrebbe esistere unsatiéa indipendente dal tempo e dallo
spazio? Tutte queste domande rimangono inevase,fasdino dell'occulto potere
cosmogonico delle idee sembra discendere loro guina sfera poetica che da una seria
ipotesi scientifica.

In riferimento alla dottrina platonica, nel terkbro del Mondo Schopenhauer

aggiunge che le idee, in quanto gradi oggettivaitadsolonta, sono

Le specie determinate, ovvero le forme e propr@iginarie, non
mutevoli, di tutti i corpi naturali, tanto inorganiquanto organici,
come pure sono le forze universali che si manifestsecondo leggi
universalf®

41 Cfr. S. Barbera,I[ mondo come volonta e rappresentazione. Intrasheialla lettura Carocci, Roma
1998, pp. 125-6: «Non v’'é dubbio che per Schopeshdidea, in quanto dichiarato corrispettivo del
soggetto inteso commaens aeternacorrisponde alla spinoziana cosa conceqitaspecie aeternitatisna
occorre inoltre sottolineare che le tre carattietigt individuali dell'idea — la sintesi di univeli$a e
particolarita, il carattere intuitivo, la naturaatichetipo generatore di nuovi fenomeni — corrigipom a
quelle che Goethe assegnava ndleoria dei colorial suo “fenomeno originario”. La specificita del
fenomeno originario sta nella sua natura di simpossia di fenomeno particolare che assume unevalor
universale». Barbera ha sottolineato la valenzagiica delle idee e la loro derivazione dal gustie#co
neoclassico di Schopenhauer.

42 A. Schopenhaueh, mondo... cit., 111/8 30, pp. 346-7.
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L’idea quindi € anche specie naturale, non logiessa per Schopenhauer non
deriva dal mondo dell’esperienza, ma la precede. [fecisamente, le idee sono specie

in quanto esse

si presentano nella conoscenza dell'individuo lagata forma del
tempocome le specie, ossia come gli individui uniti Bejame della
generazione, consecutivi e della stessa natuitae guindi la specie e
I"idea (eldon,specie¥ dispiegata nel tempd

Idea platonica e specie coincidono in quanto aespee delle proprieta
archetipe ed essenziali degli individui. L'ideatplaca e la matrice extratemporale
attraverso la quale la volonta si obiettiva negdlividui appartenenti alla stessa classe.

Cio sta a significare che la specie

il correlato empirico dell'idea. L'idea e propriante eterna, la specie
invece di durata infinita sebbene il suo manifestau un pianeta si
possa estinguete

Per Schopenhauer, se anche tutti gli individuurtk specie si estinguessero (il
manifestarsi dell'idea), l'idea della specie congrebbe ad esistere. Inoltre, 'uomo
potrebbe conoscere la specie solamente se potassesperienza di tutti gli individui
che la compongono: viventi, passati e futuri.

Tuttavia, sia che si contempli le idee (intuizioggtetica), sia che si proceda
dagli individui alle idee (astrazione), le propaedriginarie e comuni degli individui di
una stessa specie permangono le medesime e quieaia specie corrispondono.
Pertanto, «l'idea & propriamente eterna, la spécidurata infinita¥®. Non derivando
dal mondo empirico, € indifferente che le specanai“entrate nel fenomeno” come
genus si siano prodotte o riprodotte oppure si sianmts La loro essenza archetipa e
indifferente alla loro realizzazione nel mondo cder@meno.

Riprendendo una dibattutquerelle antinominalista, si potrebbe obbiettare,
contro la definizione di Schopenhauer, che le spron si trovano nell’iperuranio, ma

sono concrete, reali. Per alcuni interpreti, I'eeradi Schopenhauer consisterebbe

“31d., Supplementi al libro I\Vcapitolo 42, “La vita della specie”, pp. 1952-3.
“41d., Supplementi al libro lllcapitolo 29, “Della conoscenza delle idee”, pp84-5.
* Ibidem.
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innanzitutto nell’aver presupposto I'esistenza elélled®, senza averle giustificate su
base filosofica, e in seguito nell’aver negato afecie la loro concretezza nel mondo
del divenire. Tuttavia, Schopenhauer rifiuterebbesga obiezione, rispondendo che non
si puo dimostrare cido che non e conoscibile e dhfa £sperienza esclusivamente
all'interno delprincipium individuationis e quindi solamente di esseri individuali. Per
dirlo ancora nei termini della scolastica, 'uoneodonoscenza del cavallo e non della
cavallinitd. Concreto e reale, per Schopenhauarp sinonimi di fenomenico e di
individuale. Le specie sono, per definizione, smd#&iduali. Le specie non si
conoscono, ma si contemplano, attraverso l'intmieiestetica del genio; oppure 'uomo
puod rappresentarselsub specie rationjsattraverso I'astrazione delle caratteristiche
essenziali di una classe nel suo sviluppo stofida.quella razionale e sempre una
conoscenza difettiva e limitata. La specie, quirdijintuizione frammentata”, nello

spazio e nel tempo, dell'idea.

2.5 Idee, leggi e forze della natura. Le idee sgeweratrici e legislatrici degli

eventi naturali, ma non sono individualizzate.

BN

La forza naturale in se stessa € manifestaziomeng¢diata] della
volonta, e come tale non e assoggettata alle fateheprincipio di
ragione. Sta fuori da ogni tempo, e sembra quatndere
costantemente il prodursi delle circostanze checdasentano di
entrare in campo e di impadronirsi d’'una data natecacciando le
forze che fino a quel movimento la dominavéno

In un altro passo, Schopenhauer asserisce chedeglge naturalee [...] la
relazione dell'idea con il suo fenomed%»intendendo per fenomeno I'oggetto
determinato. Quindi, Schopenhauer identifica ftaza naturale con lidea non
individualizzata e definisce l&egge natural® come una relazione costante fra gli

oggetti e I'idea stessa. In base a tale relaziarlegge naturale si dimostiraallibile*°.

43, Giametta, cit., p. XL.

4" A. SchopenhaueMetafisica della naturaa cura di I. Volpicelli, Laterza, Bari-Roma 20(7,102.

48 A. Schopenhaueh, mondo.., 11/§ 26, pp. 286-7.

49 A. SchopenhaueMetafisica della naturacit., p. 97: «Questa compiuta unita dell'essetizana forza
naturale in tutti i suoi fenomeni, questevariabile costanzaon cui le sue estrinsecazioni si producono,
non appena, in base al filo conduttore della cé@asali siano le condizioni richieste, si definisce
propriamente)egge naturale. Cfr. Id., Il mondo.., cit., Il/8 26, pp. 284-5: «L’infallibilita delldeggi
naturali ha, se si parte dalla conoscenza del qudate e non da quella dellidea, qualcosa di
sorprendente, anzi talvolta quasi di raccapriceiaijt..] Invece, se abbiamo penetrato la nozione
filosofica per cui una forza naturale € un deteatorgrado di oggettivazione della volonta, [...]aseoi,
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Ogni forza naturalegenerale ed originaria non &€ dunque altro, nella
sua intima essenza, che I'oggettivazione dellantdlead un grado
inferiore; noi chiamiamo ciascuno di questi gradaidea eterna nel
senso che Platone ha dato a questa parolkegge naturaleinvece,

e la relazione dell'idea con la forma del suo feano.

La forza di gravita, quella di attrazione e d'imp&abilita dei corpi, cosi come il
magnetismo e I'inerzia, sono tutte idee della vtdpta quale si manifesta, attraverso di
esse, nella maniera pil generale e meno indivitzeth nella natura. «Queste idee
platoniche non sono effetto o causa — come spiegahsotti -, ma condizioni di tutte le
cause e di tutti gli effetti. Non c’e, ad esemmaysa dell’elettricita: questa € una forza
originaria intrinseca alle cose e non e effettalduna cosa, né puo essere causa, se non
nellemanifestazioni3%.

Ma come puo un’idea essere fenomenica e non ohaiizzata? Come puo,
cioe, manifestarsi a prescindere dallo spazio ¢etlabo, come vorrebbe Schopenhauer?

Si potrebbe tentare di dare una risposta a qdestanda: in quanto legge, I'idea
riguarda i fenomeni, ma non e alcun fenomeno detexta. Per esempio, la legge di
gravitazione universale ci dice che la gravita aalg al prodotto delle masse diviso la
loro distanza; tutti i fenomeni sono soggetti gitavita, ma la legge di gravitazione non
e un fenomeno determinato, ne e la condizione skipdita. Tuttavia, anche attraverso
questa spiegazione, non € possibile pensare aldgtiedi natura che siano al di fuori
dello spazio e del tempo, poiché tutte avvengormmrs#o un dove ed un quando, e
quindi il problema rimane insoluto.

Oltre che essere le leggi di natura, Schopenhaftesma che le idee sono anche

forze naturali:

dico, é divenuta chiara questa nozione, l'intimossedella dottrina di Kant, [...] allora comprendecem
che quello stupore per la regolarita e puntuakiiiadjire di una forza naturale, per la perfettaagjianza
di tutti i suoi milioni di fenomeni e per l'infaliilita del loro presentarsi, € in realta da paragerallo
stupore di un fanciullo o di un selvaggio che, gaado magari per la prima volta un fiore attravarso
vetro dalle molte sfaccettature, si stupisca dedlefetta uguaglianza degli innumerevoli fiori chede e
conti uno ad uno i petali di ciascuno di essi».

0 Cfr. A. SchopenhauerMetafisica della natura cit., p. 97. Cfr. I. Vecchiotti,Introduzione a
Schopenhauercit.,, p. 47: questo amore [teoretico per Platose]traduce e si converte quasi
nell'idoleggiamento platonico, come l'infallibilitélelle leggi naturali quasi si converte nell'immidgi
delle idee».

*L A. SchopenhaueMetafisica della naturacit., p. 99.

2. Vecchiotti, Introduzione a Schopenhayait., p. 46. L'esempio & di Schopenhaukmondo.., cit.,
11/8 26, pp. 278-9.
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Se dei fenomeni della volonta nei gradi inferiadella sua

oggettivazione, dunque la natura inorganica alcuengono in

conflitto tra loro, ciascuno volendo, sul filo cartbre della causalita,
impadronirsi di una data materia: da questa consesdurisce la
manifestazione di un’idea superiore, che vinceetuguelle pid

imperfette esistite in precedenza pero in modcadaidr sussistere la
loro essenza su un piano subordinato, accogliendongé un

analogon un fatto, questo, che & comprensibile appunto sobase

all'identita della volonta che si manifesta in éute idee e al suo
tendere a un’oggettivazione sempre pit *alta

Riprendendo il tema della lotta per la vita e feeendo ilKampf um’s Dasein
anche al mondo inorganico, Schopenhauer identiéigdee con le forze della natura e,
di riflesso, con le leggi che la disciplinano. &tta anche delle forze atomiche che
lottano I'una contro laltra, ininterrottamente,lldaquale lotta si determinano nuove
idee superiori In questo senso ldee superiorisono lanalogondi quelle inferiori, il
loro correlato oggettivo: esse cioe, come nel pelogramma delle forze, non annullano

le forze sottostanti, ma corrispondono alla losultante.

Dalla lotta dei fenomeni della volonta nei gradi pbassi della sua
oggettivazione, e cioe all'inorganico [...] scatugda manifestazione
di una idea piu elevata, che sopraffa tutte legulenti meno perfette,
e tuttavia in modo tale da lasciarne sussistersérza in uno stato
subordinato, accogliendo in sé analogon [...] La volontaunica,
che si oggettivizza in tutte le idee, aspira infatla piu alta
oggettivazione possibile e abbandona percio, doplono conflitto, i
gradi inferiori del suo fenomeno, per apparireagritl potente ad un
grado pit elevato. Nessuna vittoria senza lottadehn superiore,
ossia I'oggettivazione pit alta della volonta, dadmento che non
puo manifestarsi altrimenti che soggiogando le idgferiori, ne
subisce la resistenZa

E continuando, Schopenhauer sottolinea

D’altra parte perd non bisogna perdere di vise tcitte le idee, ossia
in tutte le forze della natura inorganica e ingutt forme di quella
organica, aina sola e medesima volonthe si rivela, cioe che entra
nella forma di rappresentazione, nefjgettitX>,

ovvero, e l'unita del principio che rende posgHiinterazione fra le differenti

idee, che ne permette un rapporto analogico.

%3 A. Schopenhauet, mondo.., cit., 11/§27, pp. 304-5.
> A. SchopenhaueMetafisica della naturacit., pp. 114-115.
%5 A. Schopenhauet, mondo.., cit., 11/§27, pp. 302-3.
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E pur vero che léorzedi natura e ldeggi non coincidono fra di loro. Tuttavia
Schopenhauer non pone alcuna differenza di rilfevali esse e quindi, in mancanza di
una distinzione specifica fra forza e legge, si diré della prima cio che si dice della

seconda, ovvero che forze e leggi di natura soee. id

3. Le idee sono intermedie fra oggetto fenomenicatérminato e volonta in sé.

3.1 le idee come forma generale del fenomeBo necessario analizzare con
attenzione la seguente affermazione di Schopenhauer

Quei diversi gradi di oggettivazione della volontguali, espressi in
innumerevoli individui, sussistono come gli inaabili modelli di
guesti o come le forme eterne delle cose, senzarergssi stessi nel
tempo e nello spazionediumdegli individui, bensi rimanendo fissi,
non soggetti a nessun cambiamento, sempre neliéessaai nel
divenire, mentre quelli [individui] nascono e trapano, sempre
diventano e mai sono; [...] Intendo dunque per idgai grado
determinato e fisso di oggettivazione della volpitiaquanto &€ cosa
in sé e quindi estranea alla pluralita, i qualidjreomunque stanno
alle cose singole come le loro forme eterne o colo® modelli®.

L’idea si frappone fra I'oggetto fenomenico e tdonta in sé:

La cosa particolare, che si manifesta in conforrdigd principio di

ragione, € percio solo un’oggettivazione mediaté&admsa in sé (che
e la volonta), fra la quale ed essa sta ancorad,icome la sola
oggettita immediata della volonta, non avendo esssunto
nessun’altra forma propria al conoscere come &leos quella della
rappresentazione in genere, vale a dire dell’eseggetto per un
soggettd’.

La mediazione fra mondo dei fenomeni e volontadnmplica necessariamente

un termine medio, utertium che in questo caso sono proprio le tleka direzione

*1d., 11/§ 25, pp. 276-9.

>"1d., 11/§ 33, pp. 256-9.

%8 Cfr. Matthias KoRlerSubstantielles Wissen und subjektives Handeln deetifein einem Vergleich von
Hegel und SchopenhayePeter Lang, Frankfurt a.M.-Bern-New York-Paris9Q9 p. 116: «Die
Zwiespaltigkeit seiner metaphysischen Konzeptida,aiherseits das Ding an sich als unerkennbares ,e
kai pan“ (W Il 362), anderseits als in gewissem deéraan seiner bestimmten Beschaffenheit zu
erkennendes und unterscheidendes Wesen bezeicarsicht Schopenhauer durch die Einfihrung einer
vermittelnden Instanz innerhalb des Vorgangs dgekdivation des Willens zu beseitigen, welche weder
das unterschiedslos Eine ist noch in das durch Ranch Zeit bedingte principium individuationis
eingegangen ist. Diese Zwischeninstanz nennt Scimaper unter Berufung auf Platon die Idee. [...] Der
Ausdruck ,Stufe* bedeutet jedoch nicht eine Ubegsstellung im Objektivierungsvorgang, sondern
betrifft das Verhdltnis der Ideen untereinander wwetizt bereits eine weitere Reflexion voraus. Die
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dell'oggettivazione e unica: dalla volonta in séi aggetti determinati. Tenendo per

fermo che le idee appartengono gia, nella formaypiterale, alla regione del fenomeno,
esse assolvono al ruolo di mediazione fra la valonetafisica ed il mondo del divenire
e del moltepliceLe idee — scrive altrove Schopenhauer — non rivelarcora I'essenza delle

cose in sé, ma solo il loro carattere oggettivoé @ncor sempre e soltanto fenonéno

L’idea, quindi, non e oggetto fenomenicamente rdeiteato e conoscibile sotto il
principio di ragione, né volonta inintelligibileppure gia oggettivazione della volonta,
fenomeno nella sua generalita.

Si e visto di quante connotazioni semantiche Sehbauer ha dotato il termine
idea, estendendone il significato dalla regioneummica dell’'estetica sino alle vive
forze della natura inorganica ed organica. Si dewamnettere, allora, che spesso
Schopenhauer utilizza in maniera non tecrl@tn, sensuil termine idea per ‘semplice
oggettivazione’, specialmente quando si occupdotédittivazione della volonta nella
natura, come accade nel secondo libroMehdoe nei relativiSupplementoppure ne
La volonta della Natura Nonostante tutte le variazioni di significato, ndameno
rimane fermo che l'idea e in relazione al campofelebmeno; essa e altro dagli oggetti
fenomenici determinati e dalla volonta, essa é &ogmnerale del fenomeno non ancora

determinato da spazio, tempo e causalita.

3.21l mondo: La volonta allo specchidn numerosi passi, Schopenhauer cerca
di spiegare la relazione esistente fra volonta endonodel fenomeno attraverso la
metafora dello speccHid L'unica conoscenza di sé che abbia la volonta nelissieme & la
rappresentazione nel suo insieme, I'intero mondaitivio. Essa e la sua oggettit@ijjektita,
la sua rivelazioneQffenbarung, il suo specchio$piege®.
Il mondo fenomenico eoggettita della volontail che dunque significa: la

volonta diventa oggetto, cioé rappresentaZifon8profondandoci interamente nella

Ideenlehre bezieht sich, wie gesagt, auf die vosbilgenannte zweite Analogie [d.h., Analogie zwésch
einem bestimmten Charakter und einer bestimmtenrkiaift]».

%9 A. Schopenhauet, mondo.., cit., Supplementi al libro Ill capitolo 29, «Della conoscenza delle idee»,
pp. 256-9.

0 Cfr. Id., IV/§ 71, pp. 792-793: “Cid che & univalrsente ammesso come positivo, che noi chiamiamo
I'ente[Seiendge di cui il concetto dnulla [Nichtd esprime la negazione nel suo significato piu gaiee

e appunto il mondo della rappresentazione, cheoidimostrato essere I'oggettita della volonta ib su
specchio”.

®L1d., 11/8 29, pp. 342-343.

®21d., 11/8 29, pp. 346-347.

I mondo come volonta, idee e rappresentazione 92



Revista Voluntas: estudos sobre Schopenhaudérsemestre 2010 — Vol. 1 — n°1 — pp. 71-115

contemplazione delle idee, ovvero, sciogliendo agui di legame causale, temporale e

spaziale con il mondo, ci astraiamo dalla realthegemplici osservatori del mondo.
Ci perdiamo totalmente in questo oggetto, cioé appunto
dimentichiamo la nostra individualita, la nostrassta volonta, e in
noi non resta altro che il soggetto puro, come rohigpecchio
dell'oggetto in modo che sia come sés[ol I'oggetto [Gegenstand
esistesse da solo, senza nessuno che lo percepissa, si potesse
dunque piu separare colui che intuisce dall'intne, bensi le due
cose fossero diventate una sola, tutta la cosciesgando totalmente
riempita e occupata da un’immagine intuitiva; senduin tal modo
I'oggetto & uscito da ogni relazione con la voloaiéora, cid che cosi
viene conosciuto, non € pil la cosa in particotzmme reale, ma é
un’idea la forma eterna, 'oggettita immediata della vaoin questo
grado; e proprio percio colui che & preso in quésigizione non e
pit , nello stesso tempo, un individuo: giacchédividuo si & perduto

BN

in tale intuizione; ma é ikoggetto puro della conoscenzsenza
volonta, senza dolore, senza tetﬁﬁpo

Questo passo permette di precisare alcuni elemiétanti a fini della nostra
indagine: innanzitutto, la metafora dello specdbima utile a Schopenhauer per riferirsi
al fenomeno come “correlato della volonta”, pererniifsi alla volonta espressa
[Offenbarung, a partire da come essa si oggettiva, si mostiasta di fronte”,
espressione dalla quale Schopenhauer fa derivemenineGegenstandoggetto.

L'utilizzo del “als ob” mette in evidenza l&inzione impiegata nell'atto
contemplativo, che pud essere solo parentetico fétheeo. Attraverso di essa,
I'osservatore-soggetto perdee si annulla in maniera unilaterale, “come se” ¢éosgto
nell'oggetto. La contemplazione estetica € prodajtandi, da una finzione, che ha il
potere pero di spezzare il vincolo della volontdividuale. Finzione che e ben lungi
dall'essere una semplice simulazione mentale, poicbn avviene solo al livello
psichico-cognitivo. Per Schopenhauer, infatti, e8sanche se effimera, una vera e
propria dissoluzione dell’io individuale, ha a dage cioé con la volonta individuale,
che viene per cosi dire ‘sospesa’. La contemplaz@strarrebbe il soggetto dalla sua
relazione con il mondo, lo toglierebbe al diveniegnullerebbe cioé iprincipium
individuationis

Cosi facendo, la contemplazione eliminerebbe Ferdnza fra soggetto e
oggetto, innalzando I'individuo dalla sua deternézaa e parzialita soggettiva

all'oggettivita ideale. L'individuo sarebbe solléwa da elemento interno della

%3 1d., 111/8 34, pp. 364-565.
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rappresentaziofiéverso il suo punto pil esterno, verso il punteigia pii generale.
In questo senso, la contemplazione estetica fuhbereper cosi dire, darincipio di

indeterminazionee quindi, non sarebbe piu possibile parlareagigstto e oggetto,
bensi delsoggetto puro delle conoscenzzhe coincide con ilpuro oggetto della

rappresentazionee cioe l'idea:

Solo in quanto nel modo descritto un individuo czgente si innalzi a
soggetto puro del conoscere, innalzando appurtad modo I'oggetto
contemplato a idea, inondo come rappresentaziosepresenta in
modo integro e puro del conoscere, e awviene lafefhar
oggettivazione della volonta, perché solo l'idea éd'adeguata

oggettita Questa racchiude in sé in modo uguale oggettmggesto,

giacché essi sono la sua unica fotina

Attraverso la contemplazione, il filosofo-artisteon osserva pid un oggetto
individualizzato, poiché esso lo terrebbe ancoshtoondo determinato dell’esperienza;
il filosofo-artista contempla invecéidea, il fenomeno non individualizzato, non
determinato. Il che sembrerebbe davvero woatradictio in adjectp non essendo
possibile per noi pensare alcun fenomeno se normli asotto del principio di
rappresentazione. Il puro soggetto del conoscenecide con l'oggetto fenomenico

puro, l'idea; la volonta, pur nella finzione estatié totalmente eliminata:

Giacché nel momento in cui noi, strappati dal raleci siamo
abbandonati al conoscere purprezo di volonta[c.n.], siamo per cosi
dire entrati in un altro mondo, dove tutto cio chgita la nostra
volonta e in tal modo ci scuote con tanta violenpa esiste pid.
Quella liberazione della conoscenza ci trae corapiente fuori da
tutto cio altrettanto che il sonno e il sogno; dié e infelicita sono
sparite: non siamo piu l'individuo, esso & dimeatiic ma soltanto
puro soggetto di conoscenza esistiamo ancora soee clunico
occhio del mondo, che guarda da tugfii esseri conoscenti, ma che
solo nelluomo puo divenire pienamente libero datvizio della
volonta, per il che ogni distinzione di individuali sparisce cosi
totalmente, che € poi tutt'uno che I'occhio chergasappartenga a un
potente re o a un afflitto mendf€o

% per Schopenhauer oggetto e soggetto sono infexmappresentazione. Cfr. Id., I/§ 2.

®1d., I11/§ 34, pp. 366-367.

% Id., 11/§8 38, pp. 398-401. Nel § 38 dblondg Schopenhauer giunge ad affermare «lo stato calmo,
tranquillo e privo di volonta dell'artista», 1d., 899. Cfr. anche A. Schopenhauirmondo.., cit.,
Supplementi al Illlibro, «Della conoscenza delle idee» cap. 29, 8916 All'apprensione di un’idea,
all'entrata di essa nella nostra coscienza, siipeevsolo mediante una modificazione in noi, che si
potrebbe anche considerare un atto di negaziogé, din quanto essa consiste nel fatto che la cusxisi
distoglie del tutto dalla propria volonta, quindirde ora del tutto di vista il prezioso pegno affade e
rimira le cose come se esse non potessero mdgun modo, riguardare la volonta. Giacché solo @on

la conoscenza diviene un puro specchio dell'essaggettivo delle cose. [...] la modificazione
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Che, all'interno della finzione estetica, si tratt un’eliminazione totale della
volonta e detto chiaramente da Schopenhawgll‘ animali questo asservimento della
conoscenza alla volonta non pud essere mai elimindegli uomini tale eliminazione
soprawviene solo come ecceziote”

Schopenhauer distingue nettamentein«isé della volonta», come egli lo
chiam&® dalla sua manifestazione oggettiva, I'idea. Edfimentale sottolineare che
per Schopenhauer la Volonta metafisica intesa c®Molnta in sé non coincide
pienamente con il mondo, con la sua oggettivaziooe il Weltwille, con la volonta che
si determina come mondma lo esubera:[Che] per me il mondo non esaurisce ogni

possibilita dell’essere e [che] in questa rimaneoaa molto spazio per cido che noi indichiamo

solo negativamente come la negazione della voldintdvere™®.

Attraverso la contemplazione o intuizione estetitzle idee Schopenhauer
indica la via di accesso ad un interregno, ch@segdra volonta in sé, non oggettivata, e

fenomeni naturali. Come ha ricordato anche Gius&ppenda:

I riconoscimento di una sfera dell'essere inacbdss alla
conoscenza, costituentesi oltre il mondo, che remawece oggetto

Y

adeguato della filosofia, € il compromesso a cuhdpenhauer

giunge, nello sforzo di conciliare il suo ideale filosofia con

un’esperienza, che in esso non si lascia circosefy

La metafora dello specchio ribadisce, allora,idinzione fra due piani diversi,

quello della volonta in sé da quello del fenomemattavia, con questa metafora
Schopenhauer sembrerebbe rivelarci involontariaenena contraddizione e wulnus
teoretico fondamentale per il suo sistema metafisi@ definizione iniziale di
Schopenhauer dell'idea come «oggettivita immedeateadeguata» lascerebbe pensare
ad uncontinuumfra volonta e idee, poiché I'immediatezza e per defime “assenza di
mediazione”, di termine medio, e quindi non puceessun salto fra la volonta e l'idea.

Tuttavia, la differenza e il rapporto di esclusidre volonta e idea (la volontatéto

dell'oggetto per essa non puappunto perché consiste nell’eliminazione di ogolexe [c.n.], partire
dalla volonta, dunque non puod essere nessun additiiio, vale a dire non pud essere in nostralfac
®1d., I11/§ 34, p. 363.

®1d., I11/§ 34, pp. 366-367.

%9 |d., Supplementi al libro I\/capitolo 50, “Epifilosofia”, pp. 2198-9.

0 G. RicondaSchopenhauer interprete dell’Occidenkéursia, Milano 1986, pp. 30-31.
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generediversa dal fenomen} e “le idee non rivelano ancora I'essenza in sk dese,
ma solo il loro carattere oggettivo, cioé ancor eme soltanto fenomenGy pone
invece undiscretum una discontinuita fra i due termini, volontd/idea

Questo iato testimonierebbe della totale diffeeedzgenere fra la volonta e le
idee, e renderebbe possibile distinguere innanaitat molteplicita delle idee stesse,
“ogni grado determinato e fisso di oggettivazion#adeolontd’. Diversamente, alla
volonta dovrebbe stare di fronte un'unica indistiittea, il suo opposto. Come accade
pil coerentemente nella teoria delle idee di Patmn I'idea desommo bene

Per restare nella metafora schopenhaueriana,elccki delle idee deve avere
una superficie sulla quale lasciar riflettere ldomté. Ed ogni superficie stabilisce, al
contempo, una distinzione fra piani, una divisidre livelli diversi e contrari, non-
identici, pone una cesura ed un ulteriore liveAdfinché perd avvenga il passaggio
dalla volonta in sé alla sua manifestazione, € s&u@ I'azione di un termine medio,
un ponte che congiunga i lati opposti, volontaeeid-ra idee e mondo la connessione —
la possibilita di passare dalle idee ai fenomefiadeatura — e rappresentata ancora una
volta dalla comune natura fenomenica: le idee nonodoto generediverse dai
fenomeni, le idee sono gli archefibidel mondo empirico, la forma generale del
fenomeno, e le cose sono fenomeni determinatiedabo, dallo spazio e dalla causalita.
L’idea quindi € una sorta di insieme di interseeidra la volonta in sé e il dominio dei
fenomeni empirici.

Le difficolta di interpretazione insorgono, pemoel ricercare un ponte di
congiunzione fra la volonta e le idee, poiché fua dpposti, come insegnava Aristotele,
non puo esserci alcun termine medio. Schopenhaaericavato gli attributi della
Volonta in sé attraverso pela negationiscon un ragionameng&x contrariorispetto ai

fenomeni.Tuttavia, il ricorso ad una definizione negativd \d&lle e I'extrema ratiodel

"L Cfr. A. Schopenhauet| mondo.., cit., Supplementi al Ilibro, capitolo 28, “Caratterizzazione della
volonta di vivere”, p. 1663: “Qui [nell’'autocosciea la volontaci appare come qualcosatdio genere
diverso dallarappresentazionein cui la natura sussisteva spiegata in tutteule idee, e ci da ora, di
colpo, la rivelazione che non si poteva mai trovgrer la via puramenteoggettiva della
rappresentaziorie

2 A. Schopenhauet, mondo.., cit., Supplementi al Illibro, capitolo 29, “Della conoscenza delle idee”,
p. 1683.

3 Gehrard Mollowitz ha sostenuto che [linterpretagio schopenhaueriana delle idee derivi a
Schopenhauer dalla ricezione agostiniana del maiedle idee di Platone, nel senso misticheggiante di
figure-originarie e modelli che il vescovo e santo di Ippona aveva intesobaitie; cfr. Gehrard
Mollowitz, Die Assimilation der platonisch-augustinischen Ildbee dirch Schopenhayer
«Schopenhauer-Jahrbuch», n. 66, 1985, pp. 131-152.

I mondo come volonta, idee e rappresentazione 96



Revista Voluntas: estudos sobre Schopenhaudérsemestre 2010 — Vol. 1 — n°1 — pp. 71-115

pensiero umano, essa non puo sfuggire alle legép dagion sufficiente, e quindi
rimane definito all’interno del mondo dellintelllgle. Al mondo extrafenomenico,
infatti, non si applicano le leggi del pensiero. Valonta metafisica in sé sfugge alle
categorie della razionalita umana. Ogni tentativd'dire” la volonta & destinato a
fallire, poiché ogni dire e gia un fenomenizzare.

Schopenhauer sosteneva certo I'impossibilitd ddepdell’'uomo, in quanto
essere finito e determinato, di parlare della vidlpdi rappresentare l'irrappresentabile.
Al confine con la logica, Schopenhauer si & sfarziitspiegare la volonta in diversi
modi: definendone gli attributi per via negativancmetafore; infine — ed € questo un
punto fondamentale - attraverso il metodo dell'aga, il medesimo metodo con il
quale aveva chiarito anche il passaggio dal ricoinoento della volonta nell'individuo
a quello della volonta nella natura. L'analogid, sistema schopenhaueriano, ha sempre
un valore conoscitivo non-razionale, alternativo cuello intuitivo-cognitivo
dell'intelletto e discorsivo della ragione, poickéfonda sue presuppond’unita e

I'identita della volonta metafisica del mondo. Ealima forma di sapere.

4. Oggettivazione verticale e orizzontale

4.1 Oggettivazione verticale: gerarchia delle id&shopenhauer sostiene:
La diversita delle idee (platoniche), cioé deidjrdi oggettivazione,
la moltitudine degli individui, in cui ognuna di ejle si presenta, la
lotta delle forme per la materia: tutto cio noruagda la volonta, ma é
solo la maniera e guisa della sua oggettivaziogel®@ tramite questa

ha una relazione mediata con essa, in virtu dellalegappartiene
all’espressione della sua essenza per la rappezsené”.

Schopenhauer concepisce le idee come essenzéf@@cheatrici e intermediarie
fra volonta in s€ e mondo dei fenomeni. Esse impoagcioe, all'interno del mondo,
una gerarchid di gradi o di livelli, idee superiori e inferiorghe non si possono

saltaré®. Per Schopenhaueratura non facit saltudl filosofo del Mondointenderebbe

1d., 1/§ 28, pp. 320-1.

5 Cfr. 1. Vecchiotti,Prefazione del curatorén A. Schopenhauet,a Volonta nella NaturaLaterza, Bari-
Roma 2000, p. XIX: «Questo certo Schopenhauer aatice: ma & perfettamente conforme al suo modo
di tratteggiare la storia della natura ed allasstesoncezione di una gerarchia dell'essere, osdla d
proiezione ontologica della Volonta originaria, éhka sua verita».

6 Cfr. A. Schopenhauet, mondo.., cit., II/§ 28, pp. 320-1: «L'idea delluomo nowteva, per apparire

nel debito significato, presentarsi da sola e sgparente, ma doveva essere accompagnata dalla scala
discendente dei gradi attraverso tutte le formelidagimali e attraverso il regno vegetale, fino
all'inorganico».
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le idee nel senso di una “oggettivazione verticaleioe, non sarebbe lecito pensare a
degli oggetti fenomenici senza presupporre il ‘llivesuperiore” delle idee, come, per
citare I'esempio di Schopenhauer, non e possitelesare al bradipo, senza l'idea di
bradipo (e, risalendex gradudall'individuo all’idea, senza ilipo e laspecierelativa al
bradipoy’. Cosi 'uomo, in quanto oggettivazione massimamelitinta e determinata
della volonta, é il prodotto necessario dell’intgpoocesso di oggettivazione della
volonta nella natura. Sarebbe pero possibile itremio, cioe sarebbe possibile pensare
le idee in maniera autonoma, senza rinvii ad ele¢intkesh mondo empirico soggiacente,
poiché le idee prescindono dal mondo del divengroimenico. Le idee, inoltre,
possono anche rimanere latenti, inespresse, sasetibe senza correlato empirico, sino
a quando non hanno la possibilita di manifest&uaindi, puo esistere un idea senza che

guesto implichi I'esistenza di individui da essagti.

4.1.1 L'idea ‘uomo’.Per quanto riguarda I'essere umano, che in ogro pas
Schopenhauer rappresenta un’eccezione, il filodef®élondoafferma che&ogni uomo &
da considerare come un fenomeno della volontacodaitinente determinato e caratterizzato, e
perfino, in certo senso, come una propria idfea”

Questo sarebbe possibile poiché, nel regno anj@eanto pid si procede
verso il basso, tanto pit quell'impronta di caredtindividuale si perde nel carattere
generale»; viceversa, nelluomo il carattere indlidle € maggiormente determinato,
sino a far divenire ogni singolo individuo-uomo ateristico in sé, e cioe modello
unico ed irripetibilegquasi dicat una peculiare idea.

Mentre ogni uomo e da considerare come un fenordeha volonta

particolarmente determinato e caratterizzato, érerin certo senso,
come una propria idea, negli animali questo camtparticolare nel
complesso manca, in quanto solo la specie conaavsignificato

particolare, e la sua impronta svanisce sempre guanto pil essi Si
allontanano dall’uom@.

Tant’é che, nel senso opposto, Schopenhauer atfeten cosi, infine, ogni
individualita sparisce del tutto nel regno inorganidella natura”. In questo senso

Schopenhauer scrive:

" A. Schopenhauet,a Volonta nella Naturgacit., pp. 72-73.
8 A. Schopenhauet, mondo.., cit., 11/§ 26, pp. 280-1.
1d., 111826, pp. 280-1.
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Il carattere di ogni uomo pud essere consideratoguanto sia
nettamente individuale e non del tutto compresoqirello della

specie, come un’idea particolare, corrispondenteraparticolare atto
di oggettivazione della volonta. Quest’atto stesa@bbe allora il suo
carattere intelligibile, mentre quello empirico ré tutto e per tutto
determinato da quello intelligibff&

E questa peculiarita del’'uomo che rende possiiléistinzione fracarattere
intelligibile, cioé lindividuo umano in quanto noumen®,carattere empirico cioe
I'individuo nel suo divenire; “Questo caratterealigibile dunque coincide con l'idea:
(& la sua adeguata oggettitd)’La corrispondenza del carattere empirico comrittere
intelligibile e di fondamentale importanza. Sullasb di essa, infatti, Schopenhauer ha
inteso fondare il principio della responsabilitagmnale. Infatti, per Schopenhauer, le
azioni dell'uomo non sono libere, poiché il suoragé causato necessariamente dal
carattere e, quindi, € predeterminato. Tuttaviagailattere empirico € scaturigine di
guello intelligibile, che si colloca nel mondo @eltiee, quindi non vincolato alla legge
di causalita, e libero di scegliere come manifestdn questo senso, Schopenhauer
riprende la dottrina kantiana della coesistenaandinondo della necessita (fenomenico)

e della libert&:

La liberta non fa parte del carattere empirico, sollanto di quello
intelligibile. L’operari di un dato uomo €& necessariamente
determinato di fuori dai motivi, di dentro dal scarattere, e pertanto
tutto cid che fa avviene necessariamente. Ma nelesse Ii sta la
liberta. [...] Percid la responsabilita morale dedfno riguarda
anzitutto e in modo ostensibile cid che egli fa,imaostanza cio che
egli e, poiché con queste premesse il suo agit@ralb dei motivi
non poteva mai riuscire diverso da quello che &cito. Ma per
quanto rigorosa sia la necessita con la quale idato carattere le
azioni sono provocate dai motivi, non passera neail@ mente ad
alcuno, nemmeno a chi ne & persuaso, di volersolgiare cosi e di
addossare la colpa ai moffi

E quindi sulla base dellindividualita dell'ideamo, come carattere
intelligibile, che Schopenhauer intende conservéregrincipio di responsabilita,

riferendolo alla liberta del noumeno. Tuttavia, dgsa rilevare una chiara

81d., I1/8 28, pp. 330-1. Cfr. anche A. Schopenhaltetafisica della naturacit., capitolo X, «Scala dei
gradi dell’'oggettivazione della volonta in lineaxasdente», pp. 94-95.

81 SchopenhaueMetafisica della naturacit., p. 134.

82 Cfr. A. Schopenhauet| fondamento della morajentr. di C. Vasoli, tr. it. di E. Pocar, Laterzari
2005, § 10, p. 177: «il pit grande e luminoso meche Kant acquistd verso I'etica. Esso consistia ne
dottrina della coesistenza di liberta e necesdig egli espone per la prima volta neQatica della
ragion pura]...] e presenta in un modo ancora piu chiaro rétitica della ragion pratica.
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contraddizione in questa posizione. Per quant@digdia al di sopra del principio di
individuazione, essa perd non € mai noumenica, emapge fenomeno nella sua
generalita. L’idea € sempre oggettivita immediatadeguatael Wille. Pertanto, non si
dovrebbe riferire la liberta al carattere intelidg, che € un’idea peculiare. Libera,
stando a quanto lo stesso Schopenhauer ha stabditdondg dovrebbe essere
esclusivamente la volonta in sé, unica e sovraiddale.

Fatto questo rilievo, pero, cio che interessabadire I'importanza del ruolo
delle idee, per riflesso, anche in campo eticoz&ehmondo delle idee, il processo di
oggettivazione della volonta non avverrehier gradi in natura. Il mondo sarebbe
diviso in una perfetta e irriducibile diade: quetla volonta e fenomeni individuali.
Sicché non sarebbero pit spiegabili con la volowta fenomeni non-individualizzati,
come le leggi di natura, né guelli massimamentéviddalizzati come I'uomo, in cui
specie e genere prossimo coincidono. Pertantogiad del mondo delle idee permette
di estenderex graduil potere della volonta sullaatura intesa come un tutto organjco
come in un unicanacroantropo Questo permetterebbe al filosofo anche il tevati
“illuministico” di interpretare e decifrare elemenéd eventi, per cosi dire, non
facilmente classificabili, perché non individuabili, quasi sospesi fra il fenomeno e |l
noumeno: la magia, il mesmerismo, il magnetismiospgttri, i sogni, le forze occulte,

eccC.

4.2 Orizzontalita dell’esperienza: unita del pripio. La ‘verticalitd’ del mondo
come rappresentazione descriverebbe, insomma, itaraige del regno naturdfe con
alla sua base il mondo inorganico e al verticertiopal di sopradella quale piramide
c’é il genio, “l'occhio del mondo”, che tutto vede maniera immediata e che tutto
sovrasta. Il senso di questa verticalita € decadla dndividualizzazione/oggettivazione
della volonta. Questo € un punto fondamentale.h®idt genio sarebbe il campione
della massima oggettivazione, la rappresentaziangpra del fenomeno. Solo il genio

diverrebbe, nel senso pitd proprio, un’idea, punanagine del mondo che riempie la

8 A. Schopenhauet, fondamento della morajesit., § 10, p. 180.

8 Cfr. A. SchopenhaueMetafisica della naturacit., p. 128: “L'idea dellluomo, per manifestarsel
significato adeguato, occorreva che si presentassesola e isolata, ma doveva essere accompagnata
dall'intera scala discendente dei gradi della regtattraverso tutte le forme animali, attraversegno
vegetale, sino all'inorganico. [...] Essi formano yrieamide di cui 'uomo € il vertice”.
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coscienza del puro soggetto conoscente. E solameht@so del genio la differenza fra
soggetto conoscente e oggetto conosciuto svanirebbe

Posto ci0, a questa prospettiva verticale si apagma, invece, una prospettiva
orizzontaledel mondo delle idee rispetto a quello dell’'esperé Schopenhauer intende
affermare infatti la presenza dellalonta nella naturacomeuna manifestazione e, al
contempo, la presenza della volonta di vita nebfie@ano; per dirlo con Platone, come
unaparusiadella volonta. Per Schopenhauer, tutto € voldedde I'unita del principio a
permettere I'analogia dall'individuale all'univetea e a fondare, fra laltro, la
possibilita della compassione, intesa come ricanosato dell’'unita della volonta nel
mondo. La natura & volonta di vita, non € solo @@ manifestazione (piano
fenomenico), ma anche la volonta stessa (piandagitm). Dagli anni Trenta, pero, la
lettura schopenhaueriana della natura come espnesdiretta della volonta, come atto
della volonta, sembra guadagnare terreno sullisiea della conoscenza fenomenica,
probabilmente anche in base all’apporto delle nudetteire schopenhaueriane di testi
scientific®. Tutto cid, perd, non riduce Iimportanza del mavolto dalle idee, in
guanto entita archetipe ma ne sottolinea la furezisovrastorica, il processo di
metabasis eis allo geenasome ripete Schopenhauer con I'Aristotele naistealdelde
Coelq cioé come «traslazione delle forme dell’apparemeia cosa in s&% Questo,
perché le idee garantiscono uno statuto ontologggettivo alle leggi delle natura e le
sottraggono al divenire, garantendone cosi l'us@ia e la necessita. Ed € una
traslazione che va «dalla fisica alla metafisicamevoluzione che, come afferma
Vecchiotti, si risolve «nel dinamismo della Volosita in maniera astorica. La volonta,
cioe, risolve al suo interno il divenire, lo incorp, divenendone la condizione

metafisica preliminare.

8 Cfr. M. Segala, I(fantasmi, il cervello, I'anima. Schopenhauer,déulto e la scienzaDlschki, Firenze
1998), il quale ha rilevato, con perizia filologich passaggio prospettico avvenuto all'interno del
pensiero di Schopenhauer: dalla conferma dellgpes&ione filosofica nelle scoperte scientifiché sle
tempo avvenuta coloa volonta nella Naturaalla costruzione di una “metafisica sperimental@”®aggio
sugli spiriti del1851. “In questo caso — scrive Segala — il fine ammconfermare la dottrina metafisica
ma dimostrare l'esistenza di una relazione di spondenza fra scienza e filosofia. L'espressione
baconiana di “metafisica sperimentale, che Schomegthimpiegd a proposito del magnetismo animale,
chiarisce efficacemente l'intenzione di costruifenita organica di spiegazione scientifica e verita
filosofica all'interno di una filosofia della natit, p. 211.

8 Cfr. A. SchopenhaueParerga e paralipomenait., vol. Il, p. 354.

871. Vecchiotti,Prefazione del curatoreit., p. XX.
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5. Per una sistematizzazione della metafisica schaphaueriana: Le tre topiche del
Mondo come volonta e rappresentazione

Quella che si € denominatmgettivazione verticalélella volonta consente di
spiegare anche quelleggi naturalie quei fenomeni, come il magnetismo o la gravita,
che non cadono completamente sotto il principio rdgione come fenomeno
individualizzato. Cio accade proprio in base altsipione dei fenomeni rispetto alle
idee: “Dato che tempo, spazio, pluralita e condizionamestd causa appartengono non alla
volonta né alla idea (grado di oggettivazione detibonta), ma solo ai singoli fenomeni di una

tale forza naturalé® di modo che

Ogni forza naturale universale e originaria € dengella sua essenza
intima nient'altro che [l'oggettivazione della votan in grado
inferiore. Noi chiamiamo ogni tale grado idéaeterna, nel senso di
Platone. La legge naturale € invece larelazionkidis con la forma
del suo fenomend%

In questo senso, Bruno Negroni ha parlato giustéene “verticalita dell’arte e
orizzontalita della scienz¥ Nel Mondq Schopenhauer intende le idee non solo da un
punto di vista ontologico, come essenze, entitaéastnti in quanto fenomeni
generalissimi e non individualizzati, ma anche caroedizione di possibilita degli
oggetti fenomenici, come forme delle cospecies rerumA tal proposito, contro la
posizione di Schopenhauer, si potrebbero solledarerse e fondamentali rilievi. Si
potrebbero, per esempio, applicare a Schopenhaurote osservazioni critiche che
Natorp rivolse al mondo delle idee di Platone,lalq il filosofo di Danzica si richiama,
prestando il fianco alle medesime obiezioni.

Le idee svolgono il ruolo di forme a priori e sastoriche della Volonta, che
intermediano fra Volonta in sé e mondo dei fenonuetierminati. L'interpretazione
delle idee comea priori extratemporali della volonta permetterebbe, stando a
Schopenhauer, di stabilire una sovrapposiziona gekizione di Platone con quella di
Kant, fra categorie dell’essere e quelle del coarssc

In riferimento alle possibilita e alle modalitaainoscibilita della volonta, e per
sciogliere le oggettive ambiguita circa la definiz del filosofema del “Wille”, il

ricercatore puo riferirsi strumentalmente a undc®n cui si distinguano tre domini,

8 A. Schopenhauet, mondo.., cit., 1I/§ 26, pp. 282-3.
#1d., 1/8 26, pp. 286-7.
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all'interno dei quali siano valide alcune leggi,f@a i quali domini invece vige
I""eterogeneita delle leggh™:

1. La prima topica si riferisce al mondo come rappntazione ed e soggetta alla
legge delprincipium individuationis All'interno di questa topica, gli oggetti sono
conoscibili razionalmente attraverso il tempo, lpazdo e le quattro forme della
causalita. Tutti i fenomeni naturali determinatadono sotto il principio di ragione
sufficiente. La conoscenza, allinterno di questamdhio, € sempre discorsiva. In
riferimento a questa topica la volontd non é coids¢ ma di essa si puo fare
esperienz&: in quanto corpt, come “oggetto immediato del senso internspijgetto
del voler&®. L’esperienza della volonta, sfuggendo agli schetmila conoscenza
razionale, ha a che fare con la sfera del serteke«Gefihl», che e propria del corpo,
inteso come strumento di una nuova forma di comzsgeo meglio di un nuoveapere

2. La seconda topica si riferisce al mondo corppnesentazione in quanto idea.
I mondo delle idee € inteso come fenomeno generalen individualizzato. La legge
che regola la forma di conoscenza, che si rivolgeesto dominio, € quella analogica.
L’analogia, lungi dall’essere una formulazione pest € principio di conoscenza
immediata non-raziona® Per 'uomo, il mondo delle idee & afferrabilelesivamente

attraverso la contemplazione artistica, vale a diteaverso I'effimeroals ob della

% B. Negroni,Lo Uberwille. O le tre verita di A. Schopenhaukt. Solfanelli, Chieti 1980, p. 103.

%1 Sj applica qui il concetto di «eterogeneita dédlggi» che Schopenhauer poneva «tra mondo come
rappresentazione e mondo come volonta», in A. Safitwguer,ll mondo.., Supplementi al libro 1V
capitolo 41, «Sulla morte e il suo rapporto condistruttibilitd del nostro essere in sé», pp. 1928

%2 Lo stesso dicasi per quanto riguarda il concettnotlintas. Cfr. A. Schopenhauér,mondo.., cit.,
IV/§ 71, pp. 793: “Questo stato perd non pud p@pente essere detto conoscenza, non avendo pil la
forma di soggetto e oggetto, ed &€ anche del restesaibile solo all’esperienza diretta, non comrainile

agli altri”.

% A. Schopenhauei) mondo.., cit., 11/§ 18, pp. 222-223: “Al soggetto del caere, che per la sua
identita col corpo si presenta come individuo, tmesrpo € dato in due maniere del tutto diverseumnl
lato come rappresentazione nell’intuizione intéliake, come oggetto fra gli oggetti, e alle leggiabesti
sottoposto; ma dall’altro anche, contemporaneameintenodo del tutto diverso, cioé come cid che é a
tutti immediatamente noto e che ¢é indicato dallolpavolontd. Id., II/8 23, pp. 246-9: “Il principio di
ragione € la forma universale di ogni fenomenoelesno fare 'uomo deve, come ogni altro fenomeno,
essergli soggetto. Ma poiché nella coscienza th sélonta viene conosciuta immediatamente ed ,imsé
guesta coscienza c’é anche quella liberta”.

% A. SchopenhaueBulla quadruplice radice del principio di ragionef§ciente cit., p. 200.

% In riferimento alla funzione che il metodo delldagia svolge nel sistema filosofico schopenhanetia

si veda M. KoRBlerSubstantielles Wissen und subjektives Handgtn in particolare le pp. 112-119, in
cui l'autore distingue diversi livelli di rapporemalogico. Secondo Melandri, del metodo dell’analog
partire da Schopenhauer, si sarebbe servito Iest8gmund Freud: «Cosi Freud vede nel “dolore” il
Mittelding che unisce le cose: la forza e lo sforzo, I'oggattione prima e l'investimento di energie
inibitorie che a tal scopo vien richiesto a nospese. [S. Freudas ich und das Esn Ges. Werkgvol.
XIll, S. 250: Auch der Schmerz kann unbewusst lgejbdies Mittelding zwischen auf3erer und innerer
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finzione estetica. Infine, I'idea € conoscibile amorrelato oggettivo della volonta
nelle leggi di natura e in tutti gli enti naturatipme oggettivazione indeterminata (non
individualizzata) della volonta universale.

3. La terza topica si riferisce alla Volonta in 8én fenomenizzata, «La volonta,
che considerata puramente in sé, non ha conosocethza solo impulso cieco e
inarrestabile$® come principio metafisico, inconoscibile razionahte, non afferrabile
dalla ragione umana, definibile per Schopenhaukmsente per via negativa, poiché
toto generaliversa dalle idee e dai fenomeni. Qui manca uggeleli conoscibilita sia
per via razionale, sia attraversd3efuh| e si deve affermare la totale ineffabilita della
Volonta, di quella Volonta in sé che rimane inespeg non oggettivata nel mondo.

Questa proposta di divisione in topiche si rifegislmondo come volonta, idee e
rappresentazionéva sottolineato che sfugge alla conoscenza umamgni sua forma,
discorsiva analogica o immediata, la Volonta ingéella che cioe esubera il mondo,
che non coincide con esso, e quindi sfugge anche ogui possibilita di
sistematizzazion€/'essenza delle cose, prima o al di la del mondguandi al di la della

volonta, non & aperta nessuna indagine, perchérlascenza e essa stessa solo fenomeno, e
trova quindi posto solo nel mondd”

Si puo certo affermare chié mondo e volonta e rappresentaziprmaa al
contempo bisogna precisare dhevolonta non coincide totalmente con il monda lo
esubera. Scrive Schopenhauer: “La volonta di vivamn si trova, infatti, in
conseguenza del mondo, ma il mondo in consegueelia blonta di vivere¥. Sia
detto ancora una volta con Schopenhauer, «il marao esaurisce ogni possibilita
dell'essere®. Della Volonta in sé non & possibile dire alcungiché ogni tentativo di
ridurla a logos pensiero e parola, ci riconduce ad un piano raté@ e quindi
fenomenico, come ricordava gia CHfi Non & nemmeno possibile intuirla

esteticamente, poiché essa e totalmente altroedalhieno, e quindi anche dall'idea. A

Wahrnehmung ] A questo riguardo Schopenhauer hdegta tutto, in E. MelandrlLa linea e il circolo.
Studio logico-filosofico sull'analogiaviulino 1868, Ill, § 118, pp. 811-2.

% A. Schopenhauet, mondo.., cit., IV/§ 54, pp. 540-1.

" A. Schopenhauet, mondo.., cit., Supplementi al IV librocapitolo 50, “Epifilosofia”, pp. 2196-7.

% A. Schopenhauel, mondo.., cit., Supplementi al Il librocapitolo 28, “Caratterizzazione della volonta
di vita”, pp. 1674-5.

% |d., Supplementi al libro I\/capitolo 50, «Epifilosofia», pp. 2198-9.

190 G, Colli, Dopo NietzscheAdelphi 1974, 1988, “Il mito della volonta”, p. 86: “Ingenui [Nietzbe e
Schopenhauer] sono stati nel voler “dire” cid cbe B rappresentazione, non & conoscenza né dvtare.
tutto cio che si “dice” & un oggetto rappresentdtiMon si pud dire senza conoscere: questo i Goeci
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rigor di logica, la Volonta in sé non dovrebbe esseemmeno intuibile come

esperienza immediata ed estetica dell’'unita delcjpio, poiché e totalmente altro dal
mondo, totalmente altro da noi. Ma come quest@assibile, — scrive Schopenhauer —
e un miracolo della volonta. La stessa negaziotia @elonta cade nell’ambito della

non & una forma tradizionale di conoscenza, “ncende piu la forma di soggetto e
oggetto, ed € anche del resto accessibile solespktrienza diretta, non comunicabile
agli altri'®,

Schopenhauer afferma che la volonta si manifest@acolosamente come
esperienza interna ed immediatell’'unita metafisica di tutto il mondo. Il cosidtie
tat-twam asi’®, una sorta di “illuminazione” sul’essenza unigadel mondo, coincide
con il riconoscimento del dolore universale. Immltrsi pud giungere a tale
riconoscimento anche in una seconda maniera, ited®v plodV, attraverso la
personale esperienza del dolore. Come ribadisce pia volte Schopenhauer, il come
avvenga questa esperienza immediata del riconostimaell’unita metafisica del
mondo e un mistero. Esso € un miracolo della nattha sfugge alle possibilita della
conoscenza umana. Tuttavia, I'affermazione deltauninetafisica del mondo e la
possibilita di riconoscerla attraverso una quaitheninazione riguarda iWeltwille la
volonta metafisica che si e fatta mondo, e non ¢dolta in sé, quella volonta che
esubera il mondo stessteltwillee Volonta in sé quindi — sia detto ancora una velta
non coincidono.

In riferimento alla seconda topica si comprend®ra perché Schopenhauer
ricorra al metodo dell’'analogia, estendendo il gipio del riconoscimento della volonta
metafisica nell’autocoscienza individuale anche alifi esseri; perché le idee superiori
sono definite lanalogondi quelle inferiori; si spiega perché I'idea edéguata oggettita
della volonta, perché ogni essere individuale haumcorrelato nell’idea eterna, ecc.

Se si fruisce di questa tripartizione strumentael sistema filosofico
schopenhaueriano — suddivisione che Schopenhauehaqerdo mai indicato né in
maniera esplicita e sistematica né in maniera uitgli- allora si puo tentare di spiegare

anche la prospettiva metafisico-naturalistica agigiero di Schopenhauer: innanzitutto,

sapevano. E cosi quella volonta — di vivere o dieppa — & pur sempre una rappresentazione,
un’apparenza, e non gia il fondamento extrarapptateo”.
191 A, Schopenhauel, mondo. ., cit., IV/§ 71, pp. 792-3.
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le idee si frappongono fra la realta conoscibiggignalmente e intuitivamente, della
Volonta in sé e quella del mondo. Lo scopo di Sembauer € quello di indagare
'essenza della realta. Ma questa essenza si livatangibile, poiché essa oltrepassa i
limiti della conoscenza umana. La ricerca dellaadossé kantiana deve concludersi con
la volonta, “con il quale termine quindi noi nudasigniamo meno di una “x incognita”,
bensi, al contrario, quello che, almeno w#a parte, ci € infinitamente pid noto e
familiare di ogni cosd®® Difatti, gli scritti di Schopenhauer oscillanongere fra due
poli: da un lato, il filosofo deMondodefinisce senza ambagi la volonta come cosa in

sé% dall'altro lato, invece, egli esita a definittaut courtcome tale:

Si pud ancora sollevare la questione del che cosasm infine
semplicemente in se stessa questa volonta chesema nel mondo e
come il mondo, cioé che cosa essa sia, se si poesdal fatto che si
presenta comeolontao in genereppare vale a direvienein genere
conosciuta A questa domanda non si potrai rispondere; perché,
come si é detto, I'essere conosciuto stesso calitedia I'essere in
sé e ogni cosa conosciuta & gia in quanto talefsnlmmend™.

Detto in breve, la volontae, tra tutte le cose possibili, quella a noi pisateamente
nota, la sola data in maniera immediata, quindiita adatta a spiegare le altfé’Non ha
caso Schopenhauer, per definire la volonta comeneas ricorre spesso all’aggettivo
affettivo di bekannt ovvero “noto”, contrapponendolo a quello di vdbncome
fenomeno, definito comeemd “estraneo”.

L’esigenza, quindi, di stabilire una qualche “petdi confine di ogni
considerazioné®’, un principio metafisico dal quale muovere, aveebportato
Schopenhauer a postulare un mondo oltre quellonfenaco, oltre il molteplice e

I'empirico, che al contempo garantisse il rispeanfento dell'inattingibile ed ineffabile

1921 a dimostrazione dell’unitd dell'essere per anilofjl topica) va tenuta distinta da quella che
Schopenhauer offre a partire dall'intuizione imnagdidell’'unita dell’essere da parte del genio osdato
(Il topica) nella sudthica

193 A, Schopenhauet| mondo.., cit., Supplementi al libro |Icapitolo 25, «Considerazioni trascendenti
sulla volonta come cosa in sé», pp. 1596-7.

194 A cominciare dagli scritti giovanili: «La volont la cosa in sé di Kant», A. Schopenhauer
handschriftliche Nachlafhrsg. v. A. Hibscher, 5 Bde., Frankfurt a. M.6891985, Friihe Manusckripte
(1804-1818), Bd. 1, S. 291. Id.mondo.., cit., IV/8 55: «Che la volontd come tale Bizera, segue gia
da cio, che essa, secondo la nostra concezioaesasa in sé, il contenuto di ogni fenomeno».

1%1d. Il mondo.., cit., Supplementi al libro |Icapitolo 18.

19%1d., Supplementi al libro I\/capitolo 50, “Epifilosofia” (in elenco “con i pgeisti”, punto 1).

197 A, Schopenhauer] mondo.., cit., Supplementi al Il libro capitolo 28, “Caratterizzazione della
volonta di vivere”, pp. 1672-3.
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Volonta in sé, che fosse universale e immutabillenondo delle idee. Ha scritto

Vecchiotti:

Come si vede, lo Schopenhauer ha ben fisso diret&imente il
principio di legge naturale come legge assoluta, sihe formato in
termini ben netti nella storia della scienza frAVlll e il XIX sec. La
fissita dell'idea platonica lo aiuta a sorreggeqrey, cosi dire, la fissita
del principio dilegge la sua assolutezZ4

Le idee svolgono il ruolo di forme eterne e a prael mondo, sono lgesta di
Medusadi fronte alla quale il divenire si pietrifica iforma eterna, in principio
metafisico. Esse hanno dunque una valenza norestética, ma anche epistemologica.
E lo spirito di Schopenhauer fu sempre eminenteener@tafisico.

La natura fenomenica, molteplice e storica, endaitta in virtu delle idee ad un
ordine iperuranico e immutabile. In questo modojdbbnta non si identifica totalmente
con il mondo ed il mondo non riduce la volonta @b grocesso, non si risolve senza
resto nella sua manifestazione fenomenica. E pestqumotivo che Schopenhauer
utilizza I'espressione “entrare nel fenomenai (lie Erscheinung eintret¢gnanziché
“divenire fenomeno*Erscheinung werdgnche pure € di uso comune in lingua tedesca,
proprio perché e la volonta a discendere, attraviersdee, nel mondo del divenire. Le
idee, cosi come le forze, possono rimanere inespresme si € gia ricordato, possono
cadere nell’oblio caotico della volonta in sé. regto senso, riferendosi a Malebranche,
Schopenhauer scrive che “ogni causa naturale éswocausa occasionale, da solo
occasione, impulso alla manifestazione di queltare indivisibile volonta che énl' sé
di tutte le cose e di cui il nostro mondo visil®léa graduale oggettivazior® Inoltre,
la volonta metafisica in sé non coincide con il mwhoncon la volonta oggettivata. Come

ha scritto Vecchiotti,

Quello che sembrava un discorso a due [Volontgéir Volonta nel
fenomeno] diventa un discorso a tre (Volonta in-s€olonta nella
natura — Volonta nel mondo della Rappresentazithe)

In questa prospettiva, allora, alla storia noni@ mlemandato il compito di
‘svolgere’, di realizzare, di rappresentare I'Essezome accade nel sistema storico-

fenomenologico di Hegel o di Schelling. La storecade da principio sistematico, per

198 vVecchiotti,Introduzione a Schopenhayeit., p. 47.
199 A, Schopenhauel, mondo. ., cit., 11/§26, pp. 290-1.
10 Cfr. 1. Vecchiotti,Prefazione del curatoreit., p. XXI.
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lasciare il ruolo di legislatore e ordinatore demdmeni alla natura. La Volonta, eterna
ed immutabile, si manifesta attraverso forme fudmllo spazio e dal tempo, non-
storiche. L’astoricita delle idee € il ponte chede possibile alla volonta eterna di
relazionarsi con i fenomeni transeunti del mondo.relsto, cioé tutta la storia
dell'umanita - e con essa tutta la storia in sgmdolargo - sarebbe, per Schopenhauer,
accidentale, fenomenico. La storia, per Schopenhafatti, non dasapere E illusione,
rivela la superficie fenomenica delle cose, notota essenza. Lo studio della natura e
della filosofia da sapere, conoscenza scientifica.

ConsiderandoLa Volonta nella Natura appare chiaro come Schopenhauer
interpreti le idee come “condizioni extratemporadélla metabasis eis allo genowel
processo di oggettivazione dalla natura alle i@deoggetti della natura devono essere
ricondotti, “traslati” dal piano del divenire a dleeinvariabile delle leggi di natura. In
qguesto senso, Schopenhauer intende le idee atlipanfarmacocontro il relativismo
storico, cioé contro tutti i fenomeni prodotti da principio “in movimento” e quindi in
evoluzione, ma anche contro quelle forme di filemalella storia che intendono il
processo del divenire in senso monistico, valera ali’'interno dell’'unita dello Spirito
Assoluto, come quelle di Schelling e di Hegel.

Questa posizione proviene a Schopenhauer da wueesdivisione filosofica di
base, essa segna il diverso atteggiamento filas@fic diversi presupposti teoretici di
base: volonta (atemporale, irrazionale) e spiritazibnale e storico). Inoltre, il
movimento fenomenologico dello spirito assoluto Idédealisti € necessariamente
progressivo, poiché lineare, la dove per Schopasthawircolare, come il rapporto fra
volonta e natura.

Sempre e ovunque il vero simbolo della naturacé&dblo, perché é lo
schema del ritorno; quest’ultimo €& infatti la foripi@i generale della
natura, che essa applica a tutto, a cominciareatab degli astri fino
alla morte e alla nascita degli esseri organicii pei soltanto
nellincessante fluire del tempo e del suo contenat tuttavia
possibile un’esistenza stabile, cioé una nattra

111 A Schopenhauetl mondo.., cit., Supplementi al libro l\Vcapitolo 41, “Sulla morte e il suo rapporto
con l'indistruttibilita del nostro essere”, pp. 189.
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Conclusioni

La definizione non-univoca del filosofemaidealascia intravedere le difficolta
con le quali lo stesso Schopenhauer si trovo a atterle nel dover attribuire al mondo
delle idee un preciso ruolo all'interno della mesigh della volonta. E cid accade in
relazione all’'utilizzo anfibolico assegnato anché&lasofema volonta, comeolontain
séevolontaoggettivata

Diverse sono le obiezioni che si potrebbero rigadgcontro la formulazione
schopenhaueriana del mondo delle idee. Per esemmpine pud I'idea manifestarsi
come fenomeno generale senza sottostare a tengpaze e a causalita? Cosa si deve
intendere, precisamente, con il termif@momeno generdfe Come possono le idee
essere molteplici ed esistere al contempo al dii filel principium individuationi'??

Se € vero quanto lo stesso Schopenhauer ha sarttero che “L'idea invece non
rientra in questo principiopfincipium individuationi§ quindi non le spetta né la
pluralitd né il mutamentd®®, allora la volonta in sé dovrebbe potrea eduna sola
idea non gia un mondo didee E ancora, come puo lidea essere un “atto della
volonta”, se & vero che ogni azione é tale soldemapo? In quale rapporto reciproco si
trovano fra di loro le idee? Come puo Schopenhatfermare che lintuizione estetica
delle idee € effimera, se € vero che essa avviatiddadella determinazione temporale?
Come puo il soggetto logico, all'interno della reggentazionemutarsi in puro
soggetto del conoscere?

Nonostante tutti questi quesiti irrisolti o tutee contraddizioni sinora rilevate,
non si puo considerare la dottrina delle idee comeebizzarria filosoficadel sistema,
né liquidarla come un errore o un residuo tardoamtmco dovuto alla formazione
giovanile di Schopenhauer. La dottrina delle ideaeempresa e collocata all'interno del
progetto filosofico schopenhaueriano. Essa non senmiserirsi come un “corpo
estraneo” nel sistema metafisico schopenhaueris@csembra essere semplicemente
giustapposta per soddisfare quel lato romanticguale la dottrina delle idee pure si
riferisce.

Il mondo delle idee, invece, sembra assolverevarsie funzioni, nel tentativo -

riuscito o meno - di armonizzarsi con le altre ipadel sistema metafisico

112 cfr. anche gli interrogativi che Franz Mockrauasng riguardo alla dottrina delle idee, in Id.,
Schopenhauers Philosophie, ihre Leistung, ihre Rrole «Schopenhauer-Jahrbuch», n. XXXXII, 1961,
pp. 26-51:46-47.

113 A. Schopenhauel, mondo. ., cit., § 30, pp. 346-347.
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schopenhaueriano: innanzitutto, il mondo delle iged rispecchiamento di quella
Volonta metafisica, un’intersezione fra la regiatedl'inattingibile e della conoscenza
razionale, un ponte fra volonta in sé e il mondofdeomeni. Il mondo delle idee é
mediatore fra regione noumenica e quella fenomen&alimmagine positiva
dell’essenza negativa.

—

La dichiarata unita sistematica del pensiero diogenhauer e I'omogeneita
dell'ispirazione che la sostiene sottostanno tatke leggi della storia e delle vicende
esistenziali del loro autore. In questo senso alianstorico-critica sottopone a verifica
I'invariabilita delle formulazioni filosofiche offéee da Schopenhauer nei suoi scritti
editi ed inediti, confermando o smentendo l'utibizezoerente ed unitario dei filosofemi
e delle teorie. Il sistema schopenhaueriano, amsiecegli lo intese nella prima stesura
del Mondg sembra subire delle variazioni nel corso del sutuppo, variazioni che
solamente in superficie possono apparire lievi reitevanti. Pertanto, € necessario
riferirsi alle opere di Schopenhauer e allo svilpgdi alcuni suoi filosofemi
fondamentali in senso storico-genetico, come suggmio anche gli studi biografici
sulla formazione di Schopenhauer e sull'utilizztiedsue fonti scientifichg*

Nel nostro caso, anche la dottrina delle ideeod@pprima formulazione del
1818, sembra piegarsi sempre pid alla necessjpasta dalle cosiddette “conferme”
scientifiche. Il pensiero schopenhaueriano, dieamdosi indirizzato ad una filosofia
dell'esperienza, volle tener conto ed integrare nigove scoperte scientifiche,
correggendosi in senso sempre pil naturalistic d@rante gli anni dell’insegnamento
a Berlino, infatti, iINachlaRe gli appunti per le lezioni dschopenhauer mostrano dei
chiari spostamenti di prospettiva: Nel 1818, satiea della movimento postkantiano del
quale il filosofo di Danzica intese attestarsi cqonesecutore, Schopenhauer affermo la
Volonta nella naturan senso strettamente fenomenologico, come maaffiese della
volonta noumenica sotto il quadruplice principiaaione; nel periodo che va dal 1830
al 1836 (nellavolonta nella Natura nellaMetafisica della Naturg invece, il piano del

trascendentale sembrerebbe collassare su quelimhisiico; I'impianto trascendentale-

114 Cfr. M. Segala, | fantasmi, il cervello, 'anima.cit.; Yasuo KamataPer junge Schopenhauer:
Genese d. Grundgedankens d. Welt als Wille undt®hnsg, Alber, Miinchen 1988.

I mondo come volonta, idee e rappresentazione 110



Revista Voluntas: estudos sobre Schopenhaudérsemestre 2010 — Vol. 1 — n°1 — pp. 71-115

soggettivo dell'idealismo schopenhaueriano lasderelpazio albggettivazionE®
della volonta, sicché il principio metafisico quasimbrerebbe reificarsi negli oggetti e
nelle leggi del mondo.

Nel Mondo come volonta e rappresentaziofi@dea era stata definita una
oggettivazione immediata e adeguatagrado di oggettivazionepertanto, il mondo
delle idee era posto immediatamente e simultanei@radta volonta in sé, in quanto
correlato.In seqguito, gia nelle lezioni berlinesi del 181808l'idea e definitatto della
volontd richiamandosi in questo modo alla ricordata geayoethiana dell&randi
madri. L'idea, in quantoatto della volonta(dovremmo dire “il primo atto della
volonta”), da inizio ad una serie di individui, clperfezionano il processo stesso di
oggettivazione della volonta, sviluppandolo nelpene nello spazio:

Per agevolare la comprensione possiamo considgreste diverse
idee come singoli atti della volonta, nei qualsisa essenza si esprime
in misura maggiore o minore. Questi atti, in quade®e, sono ancora
fuori dal tempo. [...]. Ora ciascun atto (idea) gtiadi inferiori
dell'oggettivazione conserva anche nel fenomensua originaria
unita o semplicita: agradi superioridell’oggettivazione, viceversa,
ogni atto (idea), proprio perché é pit ricco dintemuto, ha bisogno
di tutta una serie di stati e di sviluppi nel tempbfine di dispiegare

in essi la propria essenza, di modo che soltamteta serie, presa
nel suo insieme, ne costituisce I'espressione cot@pi.

Come si vede, da un’iniziale connotazione fenocwniodale, in base alla

N

quale la volonta “entra nel fenomeno” e si da fareigpassa ad un’idezne divieneper
cosi dire,attiva, ed € a capo di un processo. Essa divagie della volonta matrice
della realta. Atto, perd, che é difficile da immeayie “fuori dal tempao™”.

La posizione di Schopenhauer rispettoradndo della naturaallora, sembra
essersi mutata: si e frantumata la diade noumeksaentazione, la si € ricondotta
all'unita del principio (la volonta) e al metodo liggettivazione. Con questa
puntualizzazione, s’intende qui riprendere le ossaoni fatte da Icilio Vecchiotti nel

suo magistrale saggio introduttivoLa Volonta nella Naturd®, poiché questo snodo

115 cfr. A. Schopenhauet| mondo.., cit., Supplementi al libro |l capitolo 20, «Oggettivazione della
volonta nell'organismo animale», pp. 1464-5: “Irderperoggettivazionel presentarsi nel mondo fisico
reale”.

118 A, SchopenhaueMetafisica della naturacit., p. 133.

17d., p. 135.

181d., in A. Schopenhaueka Volonta nella Naturacit., pp. VIII: «Ben diversamente torna il coron

le scienze naturali. Perché queste sono legateodlema dell’'oggettivita, ossia a quella dimensione
dell'oggetto che gia nelle formulazioni della maggopera del Nostro presentava un carattere biteaken
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teoretico appare fondamentale. Alcuni autori hgpaidato di una vera e propria “svolta
materialistica®'® del pensiero di Schopenhauer. Ma I'espressionaagleguata e
fuorviante, poiché non rende ragione dell'impianttealistico della teoria della
conoscenza schopenhaueriana e trascura la staittneametafisica della Volonta in sé.
Vecchiotti scrive che per Schopenhauer “I'imposiaei materialistica ha la sua parte di
verita e che la verita intera di per sé spettamditgia che continuamente si traduce in
determinazioni naturat?®. Forse, invece, si potrebbe parlare di una “svolta
naturalistica” della filosofia schopenhauerianal, senso che le scoperte scientifiche
apportano un contributo importante al sistema sehbgueriano e ne determinano un
ripensamento significativo globale.

Si tratta non di un semplice cambio di registrgyliistico, ma di un’attenzione
diversa: nel sistema idealistico kantiano Meindg noumeno e fenomeno rimangono
separati, in maniera netta ed incolmabile, poicté generediversi fra di loro. Nelle
opere della meta degli anni Trenta, Schopenhauge paccento sull’aspetto della
presenza delld/olonta nella Natura per citare il titolo di una sua opera, quasi ad
affermare una vera e propria formapdirusia del Wille, di diretta reificazione della
volonta nel fenomeno, avvicinandosi con cio allasifia della natura di Schelling.

Che il ruolo delle idee nelle opere degli anninfaesi mostri pil circoscritto
all’'ambito dell’estetica e che non assolva pitualquolo di mediazione trascendentale
fra Volonta, fenomeni empirici e soggetto conoseenmisulterebbe infine anche dalla
limitata occorrenza del terminielea nello scritto del 1836 (solo quattro volte!). I
NachlaRschopenhaueriano e lo studio delle sue fonti s@igm fanno luce su questa
evoluzione di pensiero. Tuttavia, la funzione media delmondo delle ideeimane
fondamentale anche per lo Schopenhauer Sigiplementidel 1844, poiché essa
garantisce quello che potremmo chiamarepiincipio di indeterminazionedella

contemplazione estetica, che sottrae l'individuta adua determinazione spaziale,

cioé da un lato quello della funzionalita al sotmetlall'altro quello del dipendere da una ‘stoffiaico-
metafisica della natura, che restituiva al monditlederze e dei fenomeni una autonomia, la quale de
resto costituiva per lo stesso Schopenhauer unsgrpsoblema, formulato in modo non perspicuo,
attraverso I'enunciazione di un antinomia, che jpea lui da risolvere soltanto nell’ambito dell’uit
essenziale di cui € fondamento la Volonta».

19 cfr. A. Cornill, A. Schopenhauer als Ubergangsformation von einealistischen in eine realistische
WeltanschauungMohr, Heidelberg 1856, S. 10; J. Volkek, Schopenhauer. Seine Personlichkeit, seine
Lehre, sein GlauheV Auflage, Frommann, Stuttgart 1923, S. 85-88Vadlpicelli, Prefazionealla A.
SchopenhaueMetafisica della naturacit., p. XIII.

120 vVecchiotti,Prefazione del curatoreit., p. XIV.
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temporale e causale. Inoltre, essa assicura lirabilitt delle leggi di natura e
dell'oggettivita del sapere. Una immutabilita clostiene I'edificio delle scienze.

Ricapitolando: come si € visto nella genesi delsbfema di idea, attraverso
I'analisi dei testi manoscritti nella dottrina delle idee Schopenhauer ha trovaso
prima cosa, la soluzione al problema della vola@ane principio di redenzione. Si e
poi cercato di comprendere anchep#@rché Schopenhauer abbia fatto ricorso alla
dottrina delle idee. E a questo interrogativo semtapondere innanzitutto un’esigenza
scientifica: la formulazione di riferimentoositivq fondativo in senso epistemologico
delle scienze, rispetto a quello negativo e matafisella volonta. A cio si aggiunge
anche una necessita chrattere naturalisticq la necessita cioé di presentare anche i
fenomeni non individualizzabili della natura e leedeggi come scaturite da un unico
principio metafisico: la volonta. Quindi, la dottai delle idee si configura necessaria
sotto diversi aspetti.

Il mondo delle idee svolge certamente un ruolodéonentale nel cosiddetto
“capitolo romantico” del pensiero di Schopenhaaegpartire dalla figura del genio, sino
a comprendere la contemplazione, la negazione deltanta, il primato della musica.
Tuttavia, con il presente saggio si sostiene chaottrina delle idee schopenhaueriana
esercita anche una funzione in senso illuminigic@aturalistico, spesso trascurato:

1. I mondo delle idee, in quanto rappresentante dmteoscenza oggettiva,

e assunto come “guietivodella volonta e stabilisce la possibilita stessdlade
redenzione. Senza di esso, infatti, verrebbe a anarla possibilita stessa di negare la
volonta per mezzo della conoscenza, anche se viéravsolamente nel breve attimo
dell'intuizione estetica

2. Con il mondo delle idee Schopenhauer cerca dils®@hina sutura, e

quindi una mediazione, fra volonta noumenica ines&olonta oggettivata come
fenomeno, abisso che altrimenti sarebbe impossibilmare; con il mondo delle idee
si rappresenta in positivo l'irrappresentabile \fioin sé;

3. La mediazione delle idee fra cosa in sé e fenomemde possibile I'unita

della volonta come principio metafisico del mondp auindi, rende possibile
'applicazione del metodo dell’analogia per estensi dalla volonta individuale

allintero esser&®;

121 Cfr. A. SchopenhaueMetafisica della naturacit., pp. 112-113.
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4. senza il mondo delle idee, la volonta si tradureebtteramente nel suo
processo di oggettivazione, ovvero, essa coinditereon la sua storia, risolvendosi
interamente in unBenomenologia della volontaa la Hegel,

5. 'assenza del mondo delle idee, implicherebbe ladif®e di un io
intelligibile e con esso anche il fondamento di iognincipio di responsabilita

individuale morale.

La dottrina delle idee svolge, quindi, un ruolmipél ampio e pit importante di
quello di semplice apparato teoretico, giustappaitometafisica della volonta. Non si
tratta di un’'ubbia romantica. La dottrina delle edechopenhaueriana € la necessaria
intelaiatura metafisica che, da un lato, sostieresigenza di rappresentare
I'irrappresentabile e dall’altro con il suo diaframa sottrae al divenire storico le leggi
della natura, garantendo l'oggettivita della comog@ scientifica. Il platonismo di
Schopenhauer, quindi, si sviluppa non solo in seos@ntico con I'estetica, ma anche
in senso illuministico, come sistema garante dii, eterne e immutabili, della
natura.

Un platonismo, quello schopenhaueriano, che seegsare il primo esempio di
uno sviluppo della dottrina delle idee platonica@mso illuministico-kantiano, al quale
fa seguito — forse non a caso — solamente queiloatkantiani Cohen e Natorp. Non
era stato forse proprio quest'ultimo a sosteneréldaa comehypothesisdi una
“esperienza possibile” nella prospettiva di unasiaslazione alla divinita nella
possibilta®?®? Se si decidesse di condurre un confronto fraokrida delle idee
formulata da Schopenhauer e quella stabilita dafdanella differenza sostanziale dei
due sistemi filosofici si troverebbero di certo meoanalogie fra le due dottrine delle
idee. Qui bastera ricordare che Natorp definisited «come ipseita assolutdbe
come «attivita purd$® e scrive: fdea non & quindi semplicemente [...] sguasidla
totalita, sguardo che penetra tutte le cose singg@articolari divisibili, ma sguardo intuitivo e

unitario JAn- und Einsch&'®>. Ed & sempre Natorp a parlare di “un’unita eideticte

122 paul Natorpl.ogos-Psyche-EroMetacritica alla “Dottrina platonica delle idee”a cura di G. Reale
e V. Cicero, Vita e Pensiero, Milano 1999, pp. 720-7

1231d., p. 20.

1241d., p. 21.

121d., p. 21.

I mondo come volonta, idee e rappresentazione 114



Revista Voluntas: estudos sobre Schopenhaudérsemestre 2010 — Vol. 1 — n°1 — pp. 71-115

idee® Ma tutto questo potrebbe essere oggetto di wa sitidio e di un’ulteriore e
piti approfondita anali&i’.

In chiusura, e sufficiente ricordare che, peildsofo delIMondqg ogni parte del
suo sistema era necessaria al tutto. Il mondo dkdke e un elemento integrante del suo

sistema e del suo “pensiero unico”, se € vero qubmistesso Schopenhauer aveva

affermato:
La mia teoria € il dispiegamento di un unico eivigibile pensiero,
che deve essere o interamente falso o interamesr® $omiglia
percio ad un arco dal quale non si puo togliere pirra senza che
lintera struttura non croftf®
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