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RESUMO: Neste artigo analisamos o estatuto da compaix&dasafia de Schopenhauer, e
de que modo tal experiéncia ocorre na acdo prhticaana desembocando em acdes justas e
caritativas, mediante a compreensdo da unidadefigiesa que perpassa todos os seres
humanos, para além das limitacGes fenoménicas ipsdmio principio de individuacao.
Veremos ainda implicacbes de tal perspectiva nac@iel do ser humano com o mundo
circundante, especificamente no trato aos animais.
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ABSTRACT: In this article we analyze the statute of the cosfmmn in the philosophy of
Schopenhauer, and of that way such experience ®actine practical action human being dis-
charging in action jousts and charitables, by me#rihe understanding of the Metaphysical
unit that involving all the human beings, stopsdel the proper phenomenics limitations of
the beginning of individuation. We will still semplications of such perspective in the relation
of the human being with the surrounding world, dfeally in the treatment to the animals.
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Pregar a moral é facil, fundamentar a moral éidific
(Schopenhauer, Aobre o fundamento da moyal 1).

Introducao

A guestdo da fundamentacdo da moral em Schopenéauwertema crucial no
desenvolvimento de sua filosofia, e talvez possaafionar que a finalidade maior de
sua obra consista precisamente em compreender re @& experiéncia moral,
sustentada em um viés metafisico, isto €, a existétla unidade primordial que
perpassa todos os viventes, a despeito das seasngids fenoménicas: a Vontade. Tal
problematizacédo se desenvolve de modo mais prenisespecial no seu ens&obre o
Fundamento da Moraloriginalmente apresentado em 1840 como uma manpaiia
um concurso promovido pela Sociedade Real Dinaneaequde Ciéncias de
Copenhague; esta se recusou laurear Schopenhanes peémio fornecido, alegando
que o filosofo ndo logrou éxito em responder dentoradequada a questdo proposta,
além do fato de ter pronunciado impropérios aviéiarcontra os grandes fildsofos em

voga, Fichte, Schelling e Hegel. Sobre as diatrdmd®penhauerianas ndo nos cabe no
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presente texto qualquer avaliacdo; entretanto,esobdesenvolvimento da questédo
proposta, talvez os avaliadores ndo tenham pemetedmodo perspicaz o genuino
projeto capitaneado por Schopenhauer, ou seja&rgast pratica da acdo moral por um
viés metafisico, sem que viesse a fazer uso deugratlispositivo normativo alheio ao
carater préprio da acdo considerada moralmentedavalConforme Schopenhauer
destaca: “Em todos os tempos, pregou-se muito artwyal. Mas sua fundamentacao
andou sempre de mal a pidr”.
As questdes éticas perpassam o sistema schopeahaudesde a redacdo Qe

Mundo como Vontade e como Representagidpara que possamos compreender de

forma ampla sua originalidade, € imprescindivel goehecamos primeiramente o

percurso tedrico e axiolégico desenvolvido por $emhauer.

Metafisica da Natureza

Schopenhauer, apos dissertar, no livro IGéMundo como Vontade e como
Representacaacerca da questdo dos limites do conhecimento mnsaibmetido ao
principio da razéo suficiente, apresenta no lilrdd sua magna obra a contraparte
cosmoldgica dessa perspectiva, defendendo a tegeadle amago do universo seria
constituido por uma forca primordial desprovida rdeionalidade, fundamento ou
teleologia: a Vontade.Tal principio, sequndo Schopenhauer, se encoatmesente,
conforme uma complexidade gradativa, tanto nos nmé&siores corpos inanimados
como nos mais desenvolvidos seres animados, na wuklgar matéria inorganica a
existéncia mais sutil da matéria organica, se raata@hdo, nessas condi¢des, nos trés
Reinos da Natureza, Mineral, Vegetal e Anitha&essaltemos que Schopenhauer,
inclusive, defende a tese de que a Vontade se gacd® modo objetivado nos seres
animados, de modo que os seus membros e 6érgdoexpaessdes desse impulso
primordial, possibilitando a sua satisfacdo meeiamntrealizacdo das funcdes praticas
vitais? No entanto, Schopenhauer considera que seriarrus®no que a Vontade se

manifestaria de modo mais intenso, multiplicandatsavés das categorias do espaco e

! SCHOPENHAUER, A. MIntroducég § 2, p. 12.

2 SCHOPENHAUER, A. MVR |, § 18, p. 155-156; MVR 128, p. 164-165; MVR |, § 27, p. 214.
¥ SCHOPENHAUER, A. MVR |, § 21, p. 168.

* SCHOPENHAUER, A. MVR |, § 20, p. 167.
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do tempo, o principio de individuagdd A Vontade, ao se individualizar
fenomenicamente, instiga todo individuo a se emgrepkla obtencdo de sua propria
auto-conservacao.

Pelo fato de ser um principio destituido de digdmsteleoldgica, a Vontade
conduz a um continuo embate no plano empirico @streeres humanos, os quais, no
esforgco constante pela manutencéo da existén@angam-se na dolorosa necessidade
de se afirmar as suas respectivas singularidadesletrmento da seguranca e da
liberdade dos demais. Esta terrivel situagdo, dedlaccom a analise schopenhaueriana,
seria motivada pelo egoismo, o impeto para a af@imala existéncia que visa a
promoc&o incondicional do bem-estar partictldal disposicdo que se manifesta na
vida humana justamente a partir da referida midigdde fenomenal da coisa-em-si do

mundo na constituicdo dos seres vivos. Para M#icchiotti,

O egoismo tem consequentemente, o seu fundamentomnicaste
entre microcosmosS € macrocosmos, e a sua raiz tnodfa cada
individuo se sentir a si proprio como todo 0 quelsrtquanto 0s
outros sdo apenas representacfes suas e, por wohsegnuito
menos importantes.

O egoismo, por conseguinte, € a causa efetivangquésiona os seres humanos
a se aniquilarem mutuamente, motivando a afirmagéwima do “eu” em relagdo ao

mundo circundante. Conforme argumenta Muriel Maia,

O que normalmente move o agir humano sdo motiveggeistas; ele
age naturalmente levado pelo préprio bem-estaresagtado, isto €,
guiado pela tendéncia autopreservadora da Vontelde Bsse modo
de agir é, em si mesmo, injusto, ja que o outrxighe nesta
constelacad.

“O egoismo é colossal, ele comanda o mundo. Se fisdo pois a um individuo
escolher entre a sua prépria aniquilacdo e a dalmumem preciso dizer para onde a
maioria se inclinaria®.Imerso na roda infernal do egoismo, cada indiviskiencontra
na necessidade de sustentar a sua existéncia prizprdo bem-estar e da integridade

dos demais. Tal como dito por Schopenhauer,

> SCHOPENHAUER, A. MVR |, § 23, p. 171; M, § 22,213.
® SCHOPENHAUER, A. M, § 14, p. 120.

"VECCHIOTTI, I. Schopenhauep. 43.

8 MAIA, M. A outra face do nadg.118.
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Observamos ndo apenas como cada um procura ar@mearntro o
que ele mesmo quer ter, mas inclusive como algwdmyista de
aumentar seu bem-estar por um acréscimo insigntBcachega ao
ponto de destruir toda a felicidade ou a vida desonr'®

Essa situacdo de discordia intrinseca na existélectada forma de vida € de-
nominada pelo filésofo como “o0 embate da Vontadesign mesma™; mais ainda, esse
conflito ontoldgico pode ser representado pelabcélexpressédo hobbesiana da “guerra
de todos contra todos$®.A motivacéo principal da “condicdo humana” é oisgm, o
impeto para a conservacgao incondicional da exist@a conquista de um séfrego nivel
flutuante de bem-estat.“Tudo para mim e nada para o outro”, esta é avpalde or-
dem do egoistd. Todavia, h4 ainda uma maxima igualmente desoladorponto de
vista do projeto de estabelecimento de uma mostkestada pela comunho entre os
homens: “Pereca 0 mundo, mas que eu seja sal’egoista faz uma diferenca abso-
luta entre o eu e 0 ndo-eu, segundo as indicagbesrsciéncia individual. Ele limita
assim o seu ser verdadeiro & sua individualidaqeraa®

Para atenuar esse problema crénico da existénmariaj Schopenhauer propde
a reformulacao radical da conduta dos seres humanogrol da superacdo desse esta-
do cadtico no qual se encontra 0 mundo humano,ragaiuipela eterna ansia de satisfa-
céo dos conflitantes desejos instigados pela veritatividualizada. A solucdo razoavel
deste grande mal reside na acéo ética. Contudes detpenetrarmos no cerne da ques-
tdo, vejamos o ponto de partida seguido por Schper na constituicdo de sua filoso-

fia ética.

A critica de Schopenhauer ao formalismo da moral katiana

Para Kant, a acdo moral somente adquire importan@ado é empreendida a

partir do respeito ao dever, assim descrito: “Oedéva necessidade de uma acéo por

® SCHOPENHAUER, A. M, § 14, p. 121.

© SCHOPENHAUER, A. MVR |, § 61, p. 426.

' SCHOPENHAUER, A. MVR |, § 61, p. 426.

HOBBES, TLeviat§ I, Cap. XIlI, p. 109.

13 SCHOPENHAUER, A. M, § 14, p. 120.

14 SCHOPENHAUER, A. M, § 14, p. 121.

1> SCHOPENHAUER, A. M, § 22, p. 212.

6 PERNIN, M-J Schopenhauedecifrando o enigma do mungo 155.

=
N
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respeito & lei*’ O cumprimento do dever se da por sua instituigiofaculdades racio-

nais do ser humano como umperativo categoéricn“Age apenas segundo uma maxi-
ma tal que possas a0 mesmo tempo querer que telmedei universaf®
Por conseguinte, conforme o encadeamento pautadomprimento do dever, a

condicdo para que uma acgao venha a ser legitimadalmente residiria na existéncia
do desinteresse do individuo que estabelece avatdosa em relacdo ao receptor, im-
possibilitando, consequentemente, que o pratickntais atos de benevoléncia venha a
nutrir alguma inclinacdo perante o ser sofredobescpautadas a partir do desenvolvi-
mento do sentimento de afeicdo do doador para csofredor sdo radicalmente des-
consideradas no sistema moral formulado por Kams, fais acoes seriam realizadas por
uma motivacao dos impulsos dos sentimentos, nafgidia e refletida aplicacdo da ra-

zAao pratica pura. Tal como argumenta Kant,

Ser caritativo quando se pode sé-lo € um deverda @lém disso
muitas almas de disposi¢éo tdo compassiva que, onesm nenhum
outro motivo de vaidade ou interesse, acham intprazer em
espalhar alegria a sua volta e se podem alegracoomtentamento
dos outros, enquanto este é obra sua. Eu afirm@mpque neste caso
uma tal acdo, por conforme ao dever, por amaveetfuseja, ndo tem
contudo nenhum verdadeiro valor moral, mas vai eetipar com
outras inclinacdes, por exemplo o amor das honuas gquando por
feliz acaso toma aquilo que efetivamente é de ester geral e
conforme ao dever, € conseqientemente honroso ecenkyuvor e
estimulo, mas ndo estima; pois a sua maxima fattantetdo moral
que rrllsmda gue tais aches se pratiguem ndo pondpéb, mas por
dever:

Nessas condi¢cdes, de acordo com o postulado kantercircunstancia retiraria
qualquer valor moral das ag¢0es realizadas por yeitsgue, por exemplo, viesse a au-
xiliar um homem carente atraveés do despertar do dfe piedade ou comiseracao para
com o0 seu padecimento evidenciado empiricamentess® individuo. Kant prossegue

na sua desconsideracao pelo valor moral da acéativa ao afirmar que

Mesmo uma ac¢ao que é conforme ao dever (por exekngiaridade)
pode, em verdade, facilitar muito a eficacia dagimas morais mas
nao pode produzir nenhuma delas. Pois nesta, g&oando deve con-
ter simplesmente legalidade mas moralidade, tuthodie estar volta-

7 KANT, I. Fundamentacado da Metafisica dos CosturResneira Secdo, Ak 14, p. 31.
8 KANT, I. Fundamentacado da Metafisica dos CosturBegunda Secéo, Ak 52, p. 59.
9 KANT, I. Fundamentac&o da Metafisica dos CosturResneira Secdo, Ak 10, p. 28.
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do para a representacdo da lei como fundamentordesate. A in-
clinacdo, quer seja de boa indole ou néo, € cegavll, e a razao,
onde se tratar da moralidade, ndo tem que simpfegsmepresentar a
menoridade da mesma, mas, sem a tomar em congidetaen de
cuidar totalmente sozinha como razédo pratica paraed proprio in-
teresse. Até este sentimento de compaixdo e dearpaitjcipacdo, se
precede a reflexdo sobre o que é dever e tornarskaiento deter-
minante, é penoso mesmo a pessoas bem-pensamesdeosuas re-
fletidas maximas e provoca o desejo de livrar-$e elele submeter-se
unicamente a razao legislatitfa.

N&o sem razdo Schopenhauer associa a defesa katdiagdo moral guiada pe-
la mera adequacdo ao principio formalista de dawebecéalogo Mosaicd. A redacéo
da ética, numa forma imperativa, como doutrina d®geres, e o julgar o valor ou o
nao-valor das acées humanas como cumprimento tac&mde deveres provém, junto
com o dever, inegavelmente sé da moral teolégitage, do Decalogd’ O dever sig-
nifica uma acdo moral que acontece em estrita ébei@di em relacdo a uma lei, tal é o
modo pelo qual Schopenhauer compreende o sentidnodal kantian&> Agir pelo
cumprimento absoluto do dever € estabelecer ummati®mo na disposi¢cado ética do
ser humano, tornando-o frio e indiferente em r&ag@ outro. O conceito de dever, ou
seja, a forma imperativa da ética so € valida nealrteoldgica e perde todo sentido e
significacéo fora del&’ Conforme sentencia criticamente Schopenhauer sofena-

lismo kantiano:

O valor do carater s6 se institui quando alguém senpatia no
coracdo, frio e indiferente ao sofrimento de outnexaliza boas acdes
nao nascidas, na verdade, da solidariedade hunmeasaapenas por
causa do enfadonho dever.

Ao contrério de Kant, que preconizava como acdcamgailida apenas aquele
que fosse desenvolvida a partir de postulados fsremernos ao da esfera empirica,
originada pela compreenséo o formalismo do deverfaauldades racionais do ser hu-

mano, Schopenhauer formula precisamente o estabel#o de uma pratica moral

2 KANT, I. Critica da Raz&o PréaticaAk 212-213, p. 191-192.
L SCHOPENHAUER, A. M, § 4, p. 25.

22 SCHOPENHAUER, A. M, § 4, p.28-29.

%3 SCHOPENHAUER, A. M, § 6, p. 42.

24 SCHOPENHAUER, A. M, § 13, p. 119.

% SCHOPENHAUER, A. M, § 6, p. 40.
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fundamentada na experiéncia da Viti€onforme argumenta Christopher Janaway, a
moral pratica — a tomada de decisdes e 0 juizovelse para 0 comportamento real de
seres humanos individuais que ocupam o dominioreaapEsse deve ser igualmente, o
foco da discussdo tedrica que Schopenhauer chafimaodal”.>’ Maria Licia Cacciola,
por sua vez, afirma que “o fundamento da éticaodaste pois da razdo e de seus impe-
rativos para o sentimento, e a moral do dever apéig-se uma moral do ser, a moral da
compaixdo™®

Para Schopenhauer, a auséncia de toda motivac&iaeg critério de uma a-
cdo dotada de valor mordlCom efeito, quem se encontra destituido do egofsaso
suas disposi¢cfes praticas manifesta a abertureeesial para a realizacdo da genuina
acdo moral fundamentada na compaixdo. Em decoar@ectal perspectiva axiologica,
Schopenhauer se encontrard em condi¢fes de carsiler as acdes morais auténticas
ocorrem quando se manifesta a interacdo imediata eroador e o padecente median-
te a experiéncia de associac&o ontolégica propwd pela compaix&8 Assim, a éti-
ca schopenhaueriana se desvincula de qualqueadigagn a perspectiva kantiana, in-
capaz de explicar adequadamente a fundamentacadisivet da agcdo moral humana.

Comentando essa questdo schopenhaueriana, ResaroGaedoso afirma que

O que caracteriza o ato moral, virtuoso, ensina@ethauer, é exa-
tamente o contrario do que propunha Kant, é o amoompaixao, o
compadecimento (...). Nao é na aridez e na friezadonalidade que
se encontra o fundamento da moralidade, mas siginarschope-
nhauer, no tomar para si, como seu, o sofrimentutio®*

Nesses termos, a racionalidade abstrata é incapexpidessar o0 amago metafisi-
co que envolve todos os seres vivos, assim comminsipios fundamentais daquela
que seria a verdadeira acdo moral, que encontrawgissima expressdo no fendémeno

mistico da compaixao.

% SCHOPENHAUER, A. M, § 14, p. 120.

27 JANAWAY, C. Schopenhauep. 111.

28 CACCIOLA, M. L. Schopenhauer e a questdo do dogmatjgib6.

% SCHOPENHAUER, A. M, § 15, p. 131.

% Ernst TUGENDHAT, no texto “A Etica da Compaixaairaais, criancas e vida pré-natal” (compilado
em Licbes sobre Eticda faz valiosas contribuicdes filoséficas para eparacéo entre as perspectivas
kantianas e schopenhauerianas acerca das bases@mtdis daquela que seria a genuina agdo moral,
em especial nas p.191-192.

3L CARDOSO, R. CA ideia de justica em Schopenhayer101.

Justica, caridade e compaix&o na Metafisica dadtie Schopenhauer 55



BITTENCOURT, Renato Nunes

A ética metafisica da compaixao

O conceito de compaixdo, no idioma alemamjtéeid que, traduzido literalmen-
te, significa “sofrer-com”. Todavia, a experiénda compaixao, na filosofia schope-
nhaueriana, transcende a definicdo usual do semsarn, tornando-se uma experiéncia
de abertura para a compreensao imediata da figuutlo, fundida ao nosso proprio
ser. A compaixdo, entendida pelo sentido de “pacd”, permite uma interpretacédo
afirmativa dessa disposicdo ética e existencias pd‘eu” e o “outro” partilham em
uma relacéo de alteridade as suas vivéncias paresti pois a raiz da palavra “paixao”,
na sua raiz grega gmathos possui uma diversidade semantica que nao seaesQUien-
te na idéia de dor ou sofrimento, mas também de,afe sentimento.

O fundamento da prética ética genuina, para Schapen, reside na compai-
xao, que convém ser compreendida a partir de urp@onaxiologicamente muito mais
ampla do que o ato de se compartilhar o sofrimaliteio na sua prépria pessB& a
ilusdo fenoménica gerada pegdoncipio de individuacapisto €, a separacdo espaco-
temporal entre os inUmeros seres vivos, que meotisantimento e a percep¢ao de dis-
tanciamento do eu em relacdo ao mundo circundaie.acordo com os comentarios

de Maria Lucia Cacciola,

E do ponto de vista da representacio que existeis, ipdividuos
separados, e, ai, 0 egoismo se faz presente conmtiv® antimoral
por exceléncia. Em contrapartida, do ponto de \dsta/ontade, é a
mesma esséncia que se manifesta, tornando posssuvetjimento da

%2 Um dos grandes precursores de Schopenhauer nezagm ética da disposicdo compassiva é
Rousseau, que argumenta Bosaio sobre a origem das lingyamp. 1X, p. 287-288: “A piedade,
ainda que natural ao coracdo do homem, permanec®etente inativa sem a imaginacdo que a pde
em acao. Como nos deixamos emocionar pela pieda@ieghsportando-nos para fora de nés mesmos,
identificando-nos com o sofredor. Sé sofremos enfgu&le sofre; ndo € em nés, mas nele que
sofremos”; J& no Prefacio daiscurso sobre a origem e os fundamentos da delsigda entre os
homens, p. 47, encontramos: “Deixamos de lado, pades os livros cientificos, que s6 nos ensinam
a ver como eles se fizeram, e meditando sobreimeipais e mais simples operacdes da alma humana,
creio nela perceber dois principios anteriorezdadaum dos quais interessa profundamente ao nosso
bem-estar e & nossa conservacdo, e 0 outro nasainspa repugnancia natural por ver perecer e
sofrer qualquer ser sensivel e principalmente rmossmelhantes”; na mesma obra, Primeira Parte, p.
78-79, encontramos a valorizacdo da piedade comadei moral: “Certo, pois a piedade representa
um sentimento natural que, moderando em cada thaivé acdo do amor de si mesmo, concorre para
a conservacao mutua de toda a espécie. Ela nosefazreflexdo, socorrer aqueles que vemos sofrer;
ela, no estado de natureza, ocupa o lugar dasdieéscostumes e da virtude, com a vantagem de
ninguém sentir-se tentado a desobedecer a suavdateSchopenhauer reconhece a autoridade de
Rousseau acerca das questdes morais elencandeadiymssagens das obras do filésofo genebrino
em M, § 19, p. 184-186.

%3 SCHOPENHAUER, A. MVR, |, § 23, p. 171.
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compaixdo, que é o fundamento das demais virtuagsstica e a
caridade, e de toda acdo que tenha um valor mrale mostra a
interdependéncia dessa ética e da metafisicappoizundo que fosse
considerado apenas do ponto de vista ideal, no ontordado como
representacdo, nenhum sentido moral poderia siwuign a acéo
humana**

O fundamento da acédo moral autentica origina-sdafdificacdo do agente com
0 outro, da supresséo do principio de individuaa@® olhos do individuo que age. S-
chopenhauer € categoérico ao considerar que uma sagéente possui valor moral
quando ela surge da compaixao, e toda acao quedezppor qualquer outro motivo
ndo tem nenhum valdf.A compaix&o é o sentimento de integracédo integadssa ex-
periéncia de unidade ontoldgica que associa intieméeno “eu” e 0 “outro” homem so-
fredor com 0 homem que se compadece por pelo &éat@idconcretamente a manifesta-
cdo brutal da dor alheia, pois a compaixao se t@iza por levar o homem ético a vi-
venciar no seu intimo a realidade interior do quéega o mal que o aflige ou mesmo o

bem que o satisfaz. De acordo com Schopenhauer,

(...) como é de algum modo possivel que o bem-estar mal-estar
de um outro mova imediatamente a minha vontade,&stcomo se
fosse 0 meu proprio, tornando-se portanto diretdene meu motivo,
e isto até mesmo num tal grau, que eu menosprezelgomais ou

menos, 0 meu bem-estar, do contrario, a Unica fdoasemeus moti-
vos? Manifestamente, s6 por meio do fato de quetm @e torne de
tal modo o fim ultimo de minha vontade como eu pip sou. Atra-

vés, portanto, do fato de que quero imediatamexuebem e de que
ndo quero seu mal, tdo diretamente como se fossuolsto, porém,
pressupde necessariamente que eu sofra com o bestarasinta seu
mal como se fora 0 meu e, por isso, queira seudmmno se fora o
meu proprio. Isto exige porém que eu me identifiqoim ele, quer di-
zer, que aquela diferenga total entre mim e o pswbre a qual re-
pousse; justamente meu egoismo, seja suprimida palesmum certo
grau:

A compaixao, por conseguinte, deve ser compreerudide 0 sentimento de in-
tegracao interpessoal decorrente da descoberteandst unicidade ontoldgica entre os
seres, contraposto ao mal-estar existencial praiogyelo egoismo que separa violen-
tamente os individuos; essa experiéncia faz convejaenos o ndo-eu tornar-se em cer-

ta medida o eu. Segundo os comentarios de Muiagh M

3 CACCIOLA, M. L. Schopenhauer e a questdo do dogmatjgma58.
% SCHOPENHAUER, A. M, § 16, p. 136.

Justica, caridade e compaix&o na Metafisica dadtie Schopenhauer 57



BITTENCOURT, Renato Nunes

Neste salto deupara o nucleo mais intimo de um o estado normal
da consciéncia sofre um subito deslocamento; aas@&asdo estar
frenteao outro j& ndo existe. E-se, simplesmente, odltr

Ao explicar a realizacdo da vivéncia compassivaeentagente e o padecente,

Schopenhauer afirma que

Sofremos com ele, portanto nele, e sentimos sugauoo sua e ndo
temos a imaginacdo de que ela seja nossa. E, mgsamao mais fe-

liz por nosso estado e, pois, quanto mais conteastsssa consciéncia
comssa situacao do outro, tanto mais sensiveis ssr@ara a compai-
x&o:

Afinal, enquanto o egoismo impulsiona as inclinagdessoais a se autoaniquila-
rem através dos constantes choques entre as indiiddes, a compaixao, por sua vez,
aproxima por uma espécie de unificacao intima idmional, todos os viventes a partir
do desvelamento da esséncia fundamental preselu® ¢s seres do universo, que pode
ser expressa através da antiquissima sentencavatidwan Asi “Esse vivente €s

tu”, “Isso és tu®®; mais ainda, como explicita o préprio filésofo,

Os leitores de minha ética sabem que para minmadefuento da mo-
ral repousa em ultima instancia sobre aquela verdaéd esta expres-
sa no Veda e Vedanta pela férmula mistica erigjataTwan As{“is-
to és tu”, e é afirmada com referéncia a todo ser, geja homem ou
animal, denominando-se entd®aha Vakyao Grande Verbo’

Desse modo, € importante destacarmos que se toragmande afronta ética pa-
ra o homem que vivencia esse sentimento intimoni@ouconstatar a existéncia de
qualquer espécie de tormento entre 0s seus ciroteg]gois, pelo fato de ter destruido
0s Véus ilusorios da individuacdo, o homem imeesesiera da compassividade adquire
a capacidade de ver o proximo como 0 seu “irma@fiseto”, na vivéncia de um afeto
mistico de unidade —loen kai panisto €, o “um em tudo” -, na qual existe o pitece

de que nado se deve de modo algum atentar conkestéreeia dos outros seres, pois 0

% SCHOPENHAUER, A. M, § 16, p. 135-136.

3" MAIA, A outra face do nada. 123.

3 SCHOPENHAUER, A. M, § 16, p. 140.

% SCHOPENHAUER, A. MVR |, § 44, p. 295; MVR |, § 63,454; M, § 22, p. 219.
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maleficio cometido contra outrem € em verdade usagiavo que se comete contra si
mesmo, e isso nada mais é do que a justica etpradranscende a esfera do plano em-
pirico das acbes humanas. Como uma € a Vontadédtiplosisdo os seres constituidos
por esse principio ontolégico, o mal feito ao owtimge o proprio agressrNessas
condicbes, nada mais € do que a ilusdo fenoméuneampede o individuo egoista per-
ceber essa unidade metafisica fundamental. Ré&gar Cardoso fornece uma expli-

cacao muito pertinente para essa situacao:

Aquele que afirma sua vontade, sobrepondo-a, npEesesso, a von-
tade alheia, comete uma injustica para com o autnelano empirico;
no plano metafisico da vontade una, no entantaasteete uma injus-
ti(;a42néo apenas em relacdo aquele, mas tambénc@asago mes-
mo:.

Esse processo de interacdo imediata entre as siggraseseparadas pela indivi-
duacéo é digno de espanto e até mesmo misteriggande mistério da ética, seu fe-
ndémeno originério e o marco além do qual s6 a edpe@o metafisica pode arriscar um
passo; na compaixao ocorre a supressao dos limiggpessoais, que separavam entao
um ser de outro ser, e vemos 0 ndo-eu se tornaegmmedida o “eu® A compaixao
seria, segundo Schopenhauer, a matriz de todanasiglvirtudes éticas, nas quais con-
vergem a Justica e a Caridade. A grande antitedadfiga € o egoismo, enquanto a da
Caridade é a maldadé.

Inclusive, devemos lembrar que, no contexto dagardoral concernente a ge-
nuina visdo de mundo cristd, as obras de benevalgmara que sejam concretizadas
empiricamente e adquiram verdadeiro significadonportancia, dependem principal-
mente do despertar do sentimento de afeicao iteegior parte do sujeito doador aos
seres necessitados. Desse modo, na perspectivantieakmotivagcdo da acao crista au-
téntica, originalmente despertada pelo sentimeatcatidade, que € considerada uma
forma de amor, de um individuo em relacdo ao otampém teria a sua importancia

ética totalmente desconsiderada. Tal juizo, obvdepeontraria toda uma tradicéo re-

40 SCHOPENHAUER, A. PAcerca da Etica§ 115, p. 258-259.
“l SCHOPENHAUER, A. MVR |, § 63, p. 452.

42 CARDOSO, R. CA ideia de justica em Schopenhaygr116.
43 SCHOPENHAUER, A. M, § 16, p. 136.

4 SCHOPENHAUER, A. M, § 14, p. 126.
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ligiosa que preconiza como o principal motor dabag@éral entre os homens a manifes-
tacdo do sentimento de caridade do ser humanapara seu préximo.

Cabe destacar que Schopenhauer manifesta totalioep@ualquer tipo de acéo
moral motivadas pela esperanca de recompensa nponamidade futura ou medo de
punicdo divina, pois sao inclinacdes que retiracarater desinteressado da acdo moral,
uma vez que se baseiam em verdade ndo no altrumsagono mais sérdido egoismo.
Afinal, o homem que ajuda o préximo considerandenap obter a recompensa divina
posteriormente, seja através da riqueza materidlaosua admissdo no Paraiso, apenas

age de modo virtuoso em consideracao ao seu biengféprio.

Se alguém, ao dar uma esmola, me perguntasse seqg@nha com
isso, minha resposta conscienciosa teria de sagairge: “que o
destino daquele pobre se tornard mais leve; al&wodiporém,
certamente nada. Se isso ndo te serve e de fatte d@porta, entdo
nao deste uma esmola, mas quiseste fazer uma cologoa foste
enganado. Mas, se te importa que aquele que asida#s oprime
sofra menos, entdo alcancaste teu algo e conseduist ele sofra
menos e vés bem quando teu donativo foi recompeh&ad

Do mesmo modo, aquele que realiza a boa acao stdavéemor de sofrer san-
¢Oes, age coagido, de modo n&o-livre, o que egdlaliquer meérito por suas obras. Por-
tanto, nos dois casos, € 0 egoismo que esta ditaadao desse tipo de homem, e ndo a
bondade no coragdo, ou seja, 0 amor verdadeirocpaneo proximo. Esse tipo de pro-
blema aludido nesta explicacdo € uma critica qu@mhauer faz aos seguidores da
religiosidade cristd que desvirtuaram o sentidprdéica cristica em suas vidas por cau-
sa da interferéncia das motivacdes egoistas naspsei@nsas acdes morais, denotando
assim uma grande incompreensdo da mensagem dearammedicional transmitida pe-
los homens altruistas, pelos santos.

Schopenhauer, por sua vez, se contrap0e totalraestRindamentos da conduta
moral preconizada por Kant. Um dos primeiros funelaims das suas criticas se rela-
ciona com o amago de sua propria filosofia, potsoenhauer considera que a esséncia
do homem néo reside na esfera de uma racionalglade cujos alicerces seriam trans-
cendentais, isto é, isolados do plano empiricosdesondicdes, a acdo humana deveria

se adequar a uma finalidade situada fora do andeitcmundo fenoménico, desvenci-

4> SCHOPENHAUER, A. M, § 18, p. 162.
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Ihando-se, por conseguinte, das influéncias coetitgg das inclinacbes sensiveis, em-
piricas, conforme preconiza o sistema formalisteadao pratica de Kant.

A importancia primordial dessa relacao ética deconé&o apenas do fato de haver
a preocupacao do homem caridoso para com as cesdigdexisténcia daquele que so-
fre, mas devido ao fundamento metafisico do quaintaracdo decorre: trata-se da
compaixao, sentimento de unidade que associa iménte o padecente com 0 homem
que padece por ver efetivamente esse padecera pogipaixao leva o homem ético a
vivenciar no seu intimo a afetividade do outro,retilo 0s seus estados existenciais

mais pungentes. Tal como argumenta Muriel Maia,

Longe de qualquer sentimentalismo, tal sentimergpeléa um
aspecto profundo e real da natureza humana, cspeata talvez mais
misterioso e incompreensivel. Trata-se, com certdgaum contato
metafisico entre pessoas, ja que ocorre em nivébnmediato, a
ponto de ndo se estabelecer qualquer “relacdotrdgiada, o que o
faz inexplicavef?®

A experiéncia da compaixao se caracteriza por @ssambos os polos da rela-
cdo interpessoal em uma uUnica esfera ontoldégisanasomo a totalidade dos viventes.
A disposicao egoista, por sua vez, estimula azasgip de acdes iniquas contra o género
humano, tais como os assassinios, as agressoesloeaedo do homem pelo homem
etc., situacbes que motivam no individuo que carnisegompreender a existéncia de
uma unidade ontoldgica entre 0s seres uma espédierdor abjeto, pois esse tipo su-
blime de homem é capaz de compreender imediatameertequando se inflige qual-
quer nivel de dor ao proximo, é a si mesmo queasedfrer. O homem compassivo
percebe intuitivamente que a multiplicidade e aasmglidade pertencem somente ao
mero ambito dos fenbmenos, e € uma e a mesma esgércse apresenta em todos os
viventes. Assim, a apreensao que suprime a difarentze o eu e o ndo-eu de modo al-
gum é a errénea, mas sim a que |lhe é ofibsta.

O grande mal-estar moral por exceléncia da humdaidansistiria no fato desta
se manter vinculada estritamente na pratica de eonduta pautada na afirmacéo in-
condicional da vontade individual, de carater dgoispossibilitando assim que se de-
senvolva o amor incondicional entre os homens &abelecimento de uma moralidade

que encontra a sua significacdo mais forte emestedacédo da origem indistinta dos se-

“°MAIA, M. A outra face do nada.122.
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res. lludido pela separacédo fenoménica entre agithubs, a pessoa egoista percebe a
pessoa alheia como absolutamente diferenéfada.

A compaixao € um processo de interacdo entre o€é¢alitro” realizado simbo-
licamente em uma esfera extatica, pois a pers@uadidivencia a dor alheia na propria
pessoa do outro, e de alguma maneira essa expartEnmtensa carga devocional mo-
tiva 0 nascimento de um sentimento de entregaraitagesse outro sem que, no entan-
to, ocorra a violenta manifestacdo de sentimentzolantes em sua afetividade. Mu-
riel Maia esclarece essa questdo ao comentar gseffimento, neste caso, nao € senti-
do no proprio individuo que se compadece, sendoutro a sua frente que o eu deslo-
ca-se de seu fechamento, colocando-se literalmenséuacao do outrd®.

Nessas condi¢cdes, Schopenhauer defende a perapeetiyue somente atraves
da vivéncia integral do sentimento de compaixdosgutornaria plenamente possivel a
superacao das abrasadoras dores do mundo e odédpléasenvolvimento da fraterni-

dade universal, livre das mesquinhas particulagdatb egoismo:

Toda boa acédo totalmente pura, toda ajuda verdadente desinte-
ressada que, como tal, tem exclusivamente por matimecessidade
de outrem, é, quando pesquisada até o seu Ultindafoento, uma
acao misteriosa, uma mistica pratica, contantosgyug por fim do
mesmo conhecimento que constitui a esséncia demésteca propri-
amente dita e ndo possa ser explicavel com vemdadenhuma outra
maneira’

Para despertar a compaixdo comprovada como a famtzade acdes altruistas e
por isso como a verdadeira base da moralidadeg¢r@eciso nenhum conhecimento
abstrato, mas apenas o intuitivo, a mera apreafs@aso concreto, no qual a compai-
x80 logo se revela sem maiores mediaces do pensath€or conseguinte, percebe-
mos um distanciamento axioldgico radical em relag@iprojeto kantiano de estabelecer
uma razao pratica sustentada por condicdes trashescEns.

Na compreensdo schopenhaueriana do estabelecimetadisico da moralida-
de, suprime-se qualquer ideério tedrico estabaleaithvés de um formalismo concei-

tual que em nada contribuiria para a realizacdagd® virtuosa; a fundamentacao pu-

4" SCHOPENHAUER, A. M, § 22, p. 217.
“8 SCHOPENHAUER, A. M, § 22, p. 212.
“9MAIA, M. A outra face do nada.122.

** SCHOPENHAUER, A. M, § 22, p. 221.
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ramente racional da ética, por si sO, ja represgntanegacao da acao pratica, pois esta
nasce de um impulso de compreensao rigorosamexiter@ da univocidade da vida. A
moral e, geralmente, o conhecimento abstrato nde pooduzir a verdadeira virtude.
Esta ndo pode nascer sendo do conhecimento intgig nos faz reconhecer no amago
dos outros a mesma esséncia que nos constituiofomfesclarece Renato César Car-
doso: “A moralidade decorre do reconhecimento dsa&ontade interior como subja-
cente também ao outro, daf sobrevindo a compaixéompadecer e a virtudé®.

Certamente essa acao virtuosa e essa percepcénedbsque abole todas as
aparéncias fenoménicas raramente séo efetivadesalidade pratica, e Schopenhauer
assim o considera; com efeito, a formulacdo deédoa da compaixao ndo pretende ser
uma perspectiva utopica, mas de certa maneira unagamga da concepcdo de mundo
do homem tendo-se em vista a realizacdo efetiyaateca sublime do bem ao préximo.
Para Christopher Janaway, “tanto a justica com@matfopia advém da compaixao que
se manifesta quer como real preocupacgédo de pronoovem-estar de outrem ou como
puro pesar pelo sofrimento alhef5”.

A compaixao seria, segundo Schopenhauer, a marindhs as demais virtu-
des éticas, nas quais convergem a Justica e aa@ayidssociacdo que pode ser associa-
da na sentengdeminem laedegmmo omnes, quantum potes, juvdNao facas mal a

ninguém, mas antes ajuda a todos que pudgtes”.

A virtude da Justica

Como possibilidade do homem refrear 0 seu institgodestruicdo, instigado
pela cobica de tudo possuir e dominar, pela preselogcegoismo e, tanto pior, da
maldade no amago humano, Schopenhauer propde, momeira etapa na superacao
das desavencas interminaveis entre 0s homensgeowidgmento da pratica da justica,
de modo que esta instituicdo possibilitaria a dédigdio dos direitos equanimes entre o
“mesmo” e o “outro”, através do respeito pela piegade privada, pela manutencédo da

vida alheia e da garantia da liberdade individBal. meio da pratica concreta da justica,

*l SCHOPENHAUER, A. M, § 19, p.184.

®2 CARDOSO, R. CA ideia de justica em Schopenhaygr40.
3 JANAWAY, C. Schopenhauep. 118.

** SCHOPENHAUER, A. M, § 6, p. 44.
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podemos pronunciar a sua maxima nestes termos:s‘rieeitos se iniciam onde o
VOSSO termina, e vice-versa’. A efetivacdo da paatia justica na vida cotidiana
impede, portanto, que o homem venha a, de alguno nadeintar contra a seguranca e 0s
bens materiais do proximo, mantendo-se, conseqiiente, o rigido limite entre os
direitos e deveres individuais, de modo que cadaw®ano tenha como pagamento as

consequéncias das suas proprias acdes. Para Schopg

O primeiro grau do efeito da esfera da compaixadato de que ela
se opBe ao sofrimento que eu proprio Posso cawsap@tros, por
inibir as poténcias antimorais que habitam em niita me grita
“pare!” e se coloca como arma defensiva dianteudmpprotegendo-
o da ofensa a que, néo fora isso, meu egoismo mhamialdade me
teriam impelido>

Todavia, temos que ressaltar a idéia de que Schapen considera que a
pratica da virtude da justica somente modera onp@kdestrutivo da agédo egoista do
homem, demonstrando uma amplitude insuficienteapa@dade de proporcionar meios
que permitam a superagdo desse egoismo ontoldgieoas seres humanos, pois, ainda
que a justica preconize o estrito respeito a tugldl@que se refira ao outro, justamente
considera a figura externa como o “outro”, ou se,estagio proprio da prética da
justica, ndo somos capazes ainda de instaurar de adequado a afinidade simpatica
para com os demais seres humanos que nos circumalamotidiano, afirmando-se os
principios axiolégicos da efetiva abertura exisi@npara a experiéncia da alteridade.
Todavia, a justica, considerada do ponto de vistdedalidade juridica, possui um
estatuto amplamente positivo na vida em sociedade, vez que evita a destruicdo do
homem pelo homem, o abuso do poder, a arbitraregdadioléncia contra os direitos
civis, permitindo a manutencao da estabilidadeas@ctda ordem publica na medida do
possivel.

A justica manifesta a sua principal deficiénciargi@se pretende considera-la
enquanto virtude plena, em sua dimensédo metafisiis,sua amplitude ndo alcanca de
modo potente tal ambito, manifestando ainda osxe§ distantes do egoismo. Afinal, a
delimitacdo rigorosa entre os limites do “mesmadoe“outro” na pratica da justica
comprovaria ainda a existéncia de uma parcela ds®g na acdo humana norteada
por essa virtude, ainda que, obviamente, ndo possieeitos negativos do egoismo

aniquilador. Porém, ao menos nessas condi¢cdesiaispes efeitos devastadores do
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poder do egoismo foram mitigados, ap0s a compreedsdvalor da justica na

reformulacdo do modo de viver humano.

A virtude da Caridade

De acordo com Schopenhauer, a outra etapa pafeeaséo do egoismo resi-
diria na vivéncia do sentimento de caridade, a &gapavés da sua pratica efetiva no
mundo cotidiano. O homem dotado de bons sentimeptescupado com o desenvol-
vimento, a estabilidade e a ordem de sua comunieanen o destino da humanidade,
ao perceber em seu redor a existéncia do sofrineedtoinfelicidade na vida de grande
soma de individuos, desenvolve um afeto miracutpso o instiga a proporcionar, aos
que carecem de recursos, melhorias nas suas ceadledvida; desse modo se aplacam
a terrivel crueza e miséria caracteristicas de exigtencias. A caridade € considerada
como o fundamento moral principal do Cristianismiginal, sendo a sua principal vir-
tude pratica, e as célebres palavras do apostalo Bamonstram que ela deve constitu-
ir o sentimento que permeia intimamente todas essaiio devoto, pois a caridade hu-
maniza as disposi¢des instintivas do individuomnasmo tempo em que o aproxima da

beatitude divina:

Ainda que eu falasse linguas,/ as dos homensdesaanjos,/ se eu
ndo tivesse a caridade,/seria como bronze quewscafoo cimbalo
que tine. / Ainda que tivesse o dom de profeciabmhecimento de
todos os mistérios /e de toda a ciéncia,/ ainddigesse toda a fé,/ a
ponto de transportar montanhas,/ se néo tivessaridade,/nada
seria./ Ainda que distribuisse todos os meus ben$aanintos, /ainda
que entregasse /meu corpo as chamas, se néo tiaveaselade,/ isso
ndo me adiantaria. / A caridade é paciente, / idade é prestativa,/
ndo é invejosa; ndo se ostenta,/ ndo se inchagdéhor/ Nada faz de
inconveniente, ndo procura o seu proprio interadsese irrita, Ndo
guarda rancor./N&o se alegra com a injusti¢a, /seaggozija com a
verdade./Tudo desculpa, tudo cré,/tudo espera, sumrta./ A
caridade jamais passara/ (1 Corintios, 13, 1-8).

A acado caridosa permite que o homem adote, nac@oduta cotidiana, uma
postura branda, doce, no auxilio aos seres infekne prol da superacdo de seus mais

tortuosos males. Segundo Schopenhauer, a compaixadapenas me impede de causar

> SCHOPENHAUER, A. M, § 17, p. 142.
Justica, caridade e compaix&o na Metafisica dadtie Schopenhauer 65



BITTENCOURT, Renato Nunes

dano a outrem, mas também me impede a ajutfaHese estimulo para o auxilio ao
proximo se manifesta como acao caritativa na vidaiana.

Schopenhauer, comparando as caracteristicas esselacJustica e da Caridade,
considera que, em verdade, ambas seriam virtudeplementares: as duas seriam
adequadas para o direcionamento moral de uma edteraida do homem, seja
considerado como cidadédo submetido imediatamenteisasemporais do Estado, seja
enquanto ser humano adepto do sentimento de umalidacle religiosa pautada na
relacéo de coletividade. Em outra comparacdo nimigressante, o fildsofo afirma que,
mediante as suas caracteristicas, a virtude daawestaria vinculada essencialmente
com a conduta moral ao Velho Testamento, em dewoaédo estrito respeito
concedido aos preceitos da rigida Lei mosaicamassimo a Caridade para o Novo
Testamento, que postula a lei do amor universallggas divulga para todos os seres,
sem nenhuma distincdo de classe e posicéo stcial.

O despertar intuitivo da experiéncia da compaix&aas ramificacdes nas virtu-
des superiores da justica e da caridade, portanto processo que ao enfoque valorati-
vo de Schopenhauer expressa o carater de digndadd da humanidade; esta, marca-
da ao longo de sua pretensa historia “civilizadgdamgliscordia e pelo uso injusto e mal-
doso da forga bruta para subjugar o seu “préxiraogba por estabelecer o distancia-
mento existencial entre os individuos pela afirmad egoismo, disposicao que, apro-
veitada pelos oportunistas para que se realizesewsvis intentos particulares, implan-

ta a discordia continua no mundo.

Consideracdes Finais

A investigacédo sobre o fundamento da moral deseit@por Schopenhauer
demonstra o esforco de um fildsofo preocupado sanoente com a situacéo existencial
do ser humano inserido violentamente em um mundg por detras das mascaras da
razao, por detras do Véu de Maya da ilusdo, mdaifesaos e a auséncia de finalidade.
O empreendimento vigoroso capitaneado por Schopenkigcorre da sua compreensao

desse mal estar que levava a humanidade comuno @@ & destruir mutuamente, ig-

* SCHOPENHAUER, A. M, § 18, p. 159-160.

*" SCHOPENHAUER, A. M, § 18, p. 164. O contexto hiblda relacdo entre caridade e Cristianismo
pode ser encontrado tanto em Jodo 13,34, em quaridade é apresentada como 0 novo
mandamento, como em Romanos 13, 8-10.
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norante da idéia da existéncia de uma unidade pdialodos seres humanos. Procla-
mando as virtudes da justica e da caridade comwagées imediatas do sentimento de
compaixao, Schopenhauer demole a teoria da distiogtlogica entre os seres vivos,

0 que, na vida pratica se manifesta pelo sentimeéategoismo do “eu” em relacdo ao

“outro”. Ainda que no mundo fenoménico exista aasagao formal entre os viventes,

numa esfera metafisica, contudo, existiria apenasséncia da Vontade, considerada
como o Uno Originario de onde se multiplica todmdividuagcédo pelas categorias do

espaco e do tempo. A critica schopenhauerianarafiemo da moral kantiana reside

na consideracdo de que é justamente a simpatia goenem manifesta em relacdo ao
préximo que Ihe permite compreender intimamentermidmento dessa unidade fun-

damental, na qual o “eu” e 0 “outro”, para aléntala esfera da individuagéo, se des-
velam como membros de uma unidade. Forma-se assiemi@édade metafisica entre os

seres.

Inclusive, podemos considerar a ética de Schopenlmomo um libelo contra
todo tipo de opressao praticada pelo homem contnanmem, contra toda forma de
injustica que se manifesta na vida em sociedadeaNépoca em que a escraviddo
contra 0s negros era legitimada por fatores ecarus@ sustentada falaciosamente por
argumentos teoldgicos capciosos, Schopenhauer rieagds veementemente a essa
pratica que atenta contra a dignidade humana, aext as nacbes que porventura
manifestassem disposi¢des juridicas adversas demsisescravista, abolindo tal
abominacao sociaf

A experiéncia da compaixdo permite reconhecer roeno negro escravizado
como um ser dotado do mesmo valor e esséncia doigjieado homem branco; este
hipocritamente frequentava o culto religioso caostdos fins de semana, mas
contraditoriamente era capaz de submeter um seafmrrancado brutamente de sua
terra natal ao regime de degradacdo de sua psdgaam prol do acumulo de capital e
da satisfacdo egoista das suas necessidades mmatainada que em detrimento da
felicidade do préximo. As mesmas consideracdes rmpoder aplicadas aos povos
indigenas, dizimados pelos colonizadores europeepetendiam levar a “civilizacéo”
para o Novo Mundo. A moral cristd, apesar de suazauoriginaria, se corrompeu no

decorrer da histéria pela tirania, pela crueldgga violéncia, pela escravid&bAs

8 SCHOPENHAUER, A. M, § 18, p. 163.
* SCHOPENHAUER, A. M, § 19, p. 169.
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criticas de Schopenhauer aos abusos cometidossndese citados infames casos
histéricos decorre da aplicagcéo préatica do sentimmda compaixdo como fundamento
da acdo moral legitima a partir da compreensaondiade fundamental entre os seres
VIVOS.

O que dizer também dos abusos milenares cometielos homem contra os
animais? A exploragdo nas condi¢fes climéaticas madiersas, os constantes maus-
tratos, as touradas, as investigacoes fisiologmasseccao), dentre outras crueldades
revoltante$® Muitos homens célebres se destacaram pelo cumadms animais, pelo
fato de que nutriam por esses seres vivos um amdsiel sentimento de piedade.
Schopenhauer, ao se comiserar pela situacdo damidel, de certo modo segue essa
mesma tendéncia legitimada publicamente pela ordemqueira. De modo algum
pode legitimar as atitudes cruéis praticadas pelohsimano contra os animais, e
Schopenhauer é enfatico nesse ponto: “a compaiaé® gom 0s animais liga-se téo
estreitamente com a bondade do carater que segfioar, confiantemente, que quem
é cruel com os animais ndo poder ser uma boa pe¥soa

Os animais, assim como 0s seres humanos, seastanif no mundo fenoménico
como individuacdes da Vontade e, ainda que egteipio esteja neles contido de modo
menos acabado do que no homem, essa particulandadé& motivo para que o homem
possa exercer sua crueldade contra a vida animalxp&riéncia da compaixdo, por
conseguinte, suprime os tracos violentos das abodesanas, e assim favorece a
realizacdo de atos benéficos em relacdo a qualgeervivo com 0s quais nos
deparamos. Essa amplitude do genuino carater ndersdacdo humana se da pela
Conforme argument®larie-JoséPernin: “A moral diz respeito a vida, ndo a pesgoa
assim sendo engloba os anim&fs”.

A compaixao, servindo como fundamento primordiabdao moral, possibilita
ao homem desenvolver na sua pratica cotidiana umnauta pautada no respeito
incondicional a todas as manifestacdes de vida, geabquer tipo de consideracao
discriminatoria entre os seres viventes e 0 murdoadureza como um todo. Pois, uma

vez que a multiplicidade dos seres vivos ocorreadirpde um mesmo principio, a

% SCHOPENHAUER, A. M, § 8, p.77.
®1 SCHOPENHAUER, A. M, § 19, p. 179.

2 PERNIN, M-J.Schopenhauedecifrando o enigma do mundm 34.
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Vontade, torna-se uma afronta contra a propriaténtsg a perpetracdo de qualquer

pratica pautada na supressao de um ente em falmmm@dicio de outro.
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