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RESUMO: O artigo que se segue pretende analisar a nocapesgimaueriana de liberdade da
vontade (entendida comiidberum arbitrium indifferentiag cuja definicdo, como defendo,
pressupbe a distincdo agostiniana entkelte e 0 posse assim como a acepcdo kantiana de
carater inteligivel. Considero que a liberdade @leou a completa negacdo da vontade,
conforme a perspectiva de Schopenhauer, tem peradbascdo agostiniana tieertas que s6

€ alcancada por meio dgraca e também sua errbnea interpretacdo sobre o ¢oncei
agostiniano ddiberum arbitrium O objetivo principal desse artigo consiste emesgntar
Agostinho como um precursor fundamental para aa&s Schopenhauer.
PALAVRAS-CHAVE: Agostinho, Schopenhauer, livre-arbitrio.

ABSTRACT: The article that follows aims to analyze the notaf freedom of the will of
Schopenhauer (understoodliagrum arbitrium indifferentiae)which definition, as | contend,
implies the Augustinian distinction betweposseandvelle,such as the Kantian sense of intel-
ligible character. | believe that full freedom, tbie complete denial of the will, in accordance
with the prospect of Schopenhauer, is based orAtlgstinian notion ofibertas,which is
achieved only througbrace,and also its erroneous interpretation of the Atigis concept
of liberum arbitrium The main objective of this paper consists in @néimg Augustine as a
fundamental precursor to the theory of Schopenhauer
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Introducao

No § 70 dO mundd, em esclarecimentos dedicados a negacéo da vateade
vida, especialmente tratados em paralelo aos poscéda Igreja cristd, Schopenhauer
revela o que significa, para ele, a Unica e imad@tteriorizacdo da liberdade da
vontade, a saber: aquilo que os misticos cristdmsordinam efeito da gracae
renascimentd De acordo com a visdo schopenhaueriana, o qgreja Henominafeito
da gracacorresponde justamente ao Unico caso possivdeda pberdade humana, e,
como consequéncia desse efeito, surge um novo hdfge®m nada mais quer do que
até entdo queria®), por isso, os cristdos o designam “homem renaschl condicéo

para a imersdo na liberdade é a clarividéncia d@orasto é, o conhecimento intuitivo

! Essa pesquisa é financiada pela Coordenacédo déeigpamento de Pessoal de Nivel Superior (Capes)
e orientada pelo prof. Oswaldo Giacoia Junior,gssér do Departamento de Filosofia da Unicamp.

2 Estou fazendo alus&o & otPamundo como Vontade e como RepresentdedSchopenhauer, que, no
texto, sera sempre abreviada cahoundo

®Cf.MVR |, § 70, p. 510.

4 Cf.1dem p. 511.
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da esséncia do mundo. Esse conhecimento, porémmas@e pela propria decisao, e,
sim, chega de fora para nds, justamente @igito da gragaApenas desse modo a agéo
dos motivos sobre o0 nosso carater € removida, @ngwe o conhecimento torna-se um
quietivo da vontade e, por conseguinte, nos fagatede querer — mas a negacao da
vontade de vida ndo é algo que se obtém definitvee) ela precisa ser constantemente
restabelecida. Entretanto, até que se obtemnaga (caso a obtenha), os atos humanos
devem se seguir sempre de modo necessario, tal suoede num principio de
causalidade, logo que o motivo mais forte paradividuo apareca, e, por essa razao,
Schopenhauer considera todas as nossas acdesdastiias isso ndo quer dizer que a
liberdade é abolida de sua filosofia, afinal, cdesindo-se que Schopenhauer aceita a
divisdo kantiana entre fenbmeno e coisa-em-si,nveseque a negacao decisiva do
liberum arbitrium indifferentiaese da apenas no mundo sensivel, e a liberdade
propriamente dita é admitida, porém, somente neeusd do incondicionado.

A despeito da rejeicdo intransigente por Schopestha@a existéncia da
liberdade da vontad® aspecto sensivel do mundo, pretendo mostrascugpenhauer
se apropria de alguns subsidios fundamentais da sgostiniana do livre-arbitrio, mas
apresenta uma defesa contraria a do te6logo. NaSulfore a liberdade da vontade
discussao apresentada por Schopenhauer acercadkr ‘Ge querer” e o “poder de agir
conforme a vontade” tem como base uma distinc@&stgbelecida por Agostinho entre
velle (querer) eposse (poder), nogdes agostinianas distintas e que mar@Emse
conciliam, porque do mesmo modo que algumas vezeepos 0 que ndo podemos,
outras vezes, podemos 0 que nao queremos: “o curgaq vontade, e 0 que pode tem
poder®. O pensamento de Agostinho, por sua vez, é centradhocdo de graca, e sua
obraDe natura et gratiadesenvolvida sobretudo para argumentar cont@uttida de
Pelagio, Ihe da oportunidade de grandes explanagfemsa desse auxilio divino. O
tedlogo da predestinacdo insiste na gratuidaderagagporém, ela é fruto de uma
eleicdo que depende tdo-somente da vontade de @smior — e sO a Ele cabe
conhecer as razbes que o levam a preferir uns,etfimeénto de outros. E justamente
essa graca que da ao homepoderde praticar o bem, e, com isso, alcancar a liloerda
plena: “onde se acha o Espirito do Senhor ai ddtérdade” (2Cor 3,17); sem o auxilio
da graca, o homem é um escravo do pecado: “pos waddé escravo daquele que o

vence” (2Pd 2,19). Todavia, na visdo agostinianalséncia dgraca jamais anula o
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liberum arbitrium ainda que o homem, desde a sua queda, estefayroena tese
paulina, sujeito ao pecado. Portanto, a sintesésghepenhauer estabelece na seguinte
passagem do 8 70@’'mundo “Necessidade é o Reino da natureza; liberdad®émo

da graca™, constitui uma ligacdo com a qual j& podiamosdegarar na doutrina de
Agostinho, cujas idéias (ao menos, grande partaspeéncontram respaldo no
pensamento do apostolo Paulo.

Para a realizacdo do propésito desse artigo, dividweu texto em trés par-
tes: (i) analise da leitura de Schopenhauer sobeer&a do livre-arbitrio de Agostinho,
onde ja indicarei pontos relevantes da teoria agast, que também aparecerem na fi-
losofia schopenhaueriana; (ii) contraposicédo darkeide Schopenhauer com o que, de
fato, constitui o livre-arbitrio para Agostinhoi) @presentacao da liberdade moral, na
visdo de Schopenhauer, onde poderemos percebecamargéncia de pensamento,

com relacao a liberdade plena do homem, entreisditisofos.

Schopenhauer, leitor de Agostinho

Numa passagem de “Vorganger”, capitulo da dbohre a Liberdade da
Vontade especialmente dedicado as leituras de Schopenbaeeca das teorias do
livre-arbitrio de alguns pensadores — que, na stexpretacdo, perfilharam a ideia
determinista —, Schopenhauer diz: “A consciénciangente evoluida do nosso
problema, com tudo o que a ele se prende, apast@gpmeira vez em Agostinho, 0
Pai da Igreja, o qual, porém, embora seja mai®gedtue filosofo, sera tomado aqui
em consideracdo®. E, de fato, Schopenhauer trata as ideias agmstisiacerca do
livre-arbitrio com bastante apreco. Considero qoie¢ $em duvida, a distincdo do
tedlogo entre posse(poder) e ovelle (querer) que ditou a Schopenhauer as definicdes

de liberdade fisica e liberdade mérgbelas quais ele principia a sua ols@bre a

® Agostinho,De spiritu et littera XXXI, 53.

®MVR I, § 70, p. 510.

"FL, cap. IV, p. 112.

8 Schopenhauer define a liberdade como sendo uneitomzgativo, uma vez que ela representa apenas a
auséncia de qualquer tipo de obstaculo ou impedonefle estabelece trés diferentes géneros de
obstaculos, e, com isso, distingue trés tiposhrdade, a saber: liberdade fisica, liberdadeecictigdl e
liberdade moral. A liberdade intelectual ndo sesénada em consideracdo, porque ela estd mais
relacionada com a salde do intelediute{lek), e ndo € necessério trata-la aqui para se olbar u
compreensdo satisfatéria do propésito desse arfigdiberdade moral diz respeito aquilo que é
comumente conhecido com o nomelitlerum arbitrium definicdo que serd abordada adiante, tanto na
versdo schopenhaueriana, quanto na versao agoatif@é ldem cap. |, p. 44 ss).
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Liberdade da VontadeA “liberdade fisica”, diz Schopenhauer, “é a aas® de
obstaculos materiais de todas as espéCidstitretanto, do seu ponto de vista, com essa
acepcao de liberdade, nés normalmente designamosarumal de livre quando
consideramos que 0s seus movimentos provém der@praapvontade. Nesse sentido, a
ideia de liberdade esta relacionada tdo-somente @qmoder (Kbnner), isto €, o
vocabulolivre significa simplesmente poderde agirconforme a propria vontadde
modo que se perguntarmos se a vontade mesma ,&liommesmo de indagarmos se ela
é conforme a si mesma: uma coisa 6bvia, mas queinamdd’. Alias, é com base no
conceito de liberdade fisica que toda pessoa pedkdarar livre, na medida em que
pode fazer aquilo que quer (“Eu sou livre, poisspofazer o que quero™). Tal
declaracdo, porém, ndo pondera sobre outras pes$ifieiéncias que possam agir
sobre nossa propria vontade — 0 que, para Schopemha supde antecipadamente a
existéncia da liberdade moral.

Na perspectiva schopenhaueriana, 0 que esta era naudiscussao sobre o
que Agostinho designa dierum arbitriumé a liberdade do queréWfllen, e nédo a
liberdade (ou capacidade) do adfitfiner). Pois toda acdo denominada voluntaria, ou
livre, refere-se, na verdade, somente a decorréac@oprio querer, de modo que, se €
pela liberdade da vontade (ou do qu&jeque se procura, é, pois, no querer que deve
estar a resposta. Schopenhauer persiste na segasit@o: afirmar que se ¢€ livre, pelo
simples fato de “querer”, no sentido de que se ‘entade, nada esclarece acerca da
liberdade do arbitrio. O ponto que desvenda o proalem discussdo é justamente
saber se o querer ou a vontade € livre (para Qudker minha interpretacdo, a
insisténcia de Schopenhauer em indicar, com exatstEbre qual dos substratos reside
a questdo da liberdade do arbitrio, além de seagpai distingdo agostiniana entre o
velle e oposse tem por objetivo principal se contrapor a teséddestinho, segundo a

qual, do ponto de vista schopenhaueriano, ja ppéssa liberdade do querer.

°FL, cap. |, p. 43.

10 Cf. Idem p. 46.

1dem cap. II, p. 57. Trata-se aqui de uma declaraggguentemente atestada por nossa autoconsciéncia
(SelbstbewusstsginContudo, de acordo com a definicdo schopentemgero conteldo dessa faculdade é
tdo-somente o préprio querer, pois ela signifieaapele, a consciéncia do prépeia Isto €, ela ndo tem
acesso aos motivos que provocam a nossa volicdgu@celes se encontram no ambito de outra
faculdade, a saber: a faculdade cognoscitizekgnntniBvermoégen que é direcionada ao mundo
empirico.

2 para Schopenhauer, a nossa vontade pessoal eoomitlo nosso querer: “Esse algo [a VONTADE]
que, no seu empenho em todas as coisas, é id@atinosso querer ja fora reconhecido com sentimento
verdadeiro por Santo Agostinho” (MVR |, 8§24, p. 187
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Schopenhauer vé um Agostinho hesitante e confussuanteoria do livre-
arbitrio. Para o fil6sofo de Frankfurt, Agostinh@oncré verdadeiramente na existéncia
da liberdade do arbitrio, mas o defende sobretoddgmer que a necessidade da graca
fosse suprimida e que, assim, o homem pudessesyasr proprias forcas, tornar-se
justo. E nesse sentido que Schopenhauer |& unotoecterceiro livro da obr@e libero
arbitrio:

Nem € para admirar que o0 ser humano, por ignorané@ possua o
livre-arbitrio da vontade para escolher o0 modo doagir, ou que
(...) veja o que deve fazer para agir com retidaguerendo fazé-lo,
néo seja capaz de o levar a c¢abo

A leitura que Schopenhauer faz de Agostinho € quee ap0s o pecado origi-
nal, como um castigo divino, 0 homem perdeu o {antgtrio e, desde entdo, para poder
se salvar, tem de esperar pelo socorro divino.ddeda com a tese paulina, depois da
queda, a vontade humana tornou-se fragilizadar,isso, ficou totalmente impotente
para fazer o bem. Em outras palavras, o0 homem passer um eterno escravo do pe-
cado. Desse modo, ainda que o homem queira praticam, ndo tem mais forcas para
fazé-lo. Nos Romanos, Paulo expressa esse coddlitmntade, entre a boa e a ma von-

tade, assim:

Realmente ndo consigo entender o que faco; poigraTo o que
quero, mas faco o que detesto. Ora, se fago o §aequero, eu
reconhec¢o que a Lei € boa. Na realidade, ndo s@auajue pratico
a agdo, mas o pecado que habita em mim (...) @qodrem esté ao
meu alcance, ndo porém o pratica-lo. Com efeito,faéo o bem que
eu quero, mas pratico o mal que néo gtfero

E com base nessa doutrina paulina que Agostinlabelste a distingdo entre
o vellee oposse Na obraDe spiritu et littera Agostinho afirma que querere opoder
sao dois conceitos diferentes, de modo que nemnleaque quer pode, nem aquele que
pode quer. Segundo o tedlogo, trata-se de uma evolucdo rdesedistintos, entao,
essa diferenca entre os conceitos ocorre, porgoitdde(voluntag deriva dequerer

(velle), enquanto goténcia(potesta} esta ligada apoder (poss¢’ *°. E por isso que

13 Agostinho,De libero arbitrio, 11, 18. Para a interpretacdo schopenhaueriamatedr FL, cap. IV, p.
112.

“ Romanos, 7, 14-19.

15 Agostinho,De spiritu et littera XXXI, 53.

'%1dem ibidem
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Agostinho afirma que aquele que quer tem vontaugyanto que aquele que pode tem
poder. Antes do pecado original, a vontade do homienboa, na medida em que agia
em conformidade com a vontade de Deus, e, nesseaese diz que o homem era
livre'’. Todavia, depois da queda, a humanidade se toque @ te6logo denomina de
“massa danada™ em razdo de sua natureza pecadora: uma nat@gaads e torpe
substitui a natureza originaria e boa do homt&nComo consequéncia do pecado, o
homem n&o mais é capaz de fazer o bem, e se gavayas proprias forcas, pois ainda
qgue ele queira fazer o bem, ndo consegue prati¢@dondo tem @oder mas téao-
somente oguerel. “Para cair, 0 homem sO tinha o querer, mas ra&tabquerer se
reerguer para podé-lc®®. O Gnico socorro que pode vir para o homem é gagra
sobrenatural. Apenas Deus pode dar forcas a vomtademem e, com isso, fazé-lo
bem-querer. Para Agostinhopoder (que se confunde com o poder de praticar o bem)
s6 pode vir entdo de Deus, jamais do homem. E érs@ncom esspoder que o
homem volta a ser verdadeiramente livre.

Ao considerar as palavras de Schopenhauer, podafiinosr que ele avalia a
doutrina do livre-arbitrio de Agostinho como umatdg do tedlogo. Pois, para ele, uma
vez que a vontade se torna submissa ao pecadsim, @ermanece incapaz de escolher
entre o bem e 0 mau, consequentemente, s6 podexsisda a ideia do livre-arbitrio.
Conforme a interpretacdo schopenhaueriana, o glpgraca em Agostinho consiste
justamente em devolver ao homem o livre-arbitriodid®@ no pecado original.
Schopenhauer classifica, portanto, como sinéninggemmos agostinianos de livre-
arbitrio (iberum arbitriun) e de liberdaddibertas) 2.

O vellee opossede Agostinho, elementos centrais em sua discussa@ o

livre-arbitrio, adquirem em Schopenhauer a forma\diene doKdénnen A exemplo

" Como veremos, em Agostinho, a liberdade plenaainem s6 se da quando ele segue a vontade de
Deus.

18 “A humanidade toda pecou com Addo e em Ad&o eaptr, 0 género humano é uma s6 “massa
danada” da qual nenhum membro pode ser subtrad@éeida punicdo a ndo ser pela misericérdia e pela
ndo devida graca de Deus” (Agostiniie civ. Dej XIll, 14, trecho traduzido por E. Gilson na obra
Introducédo ao estudo de Santo Agostintnad. de C. Ayoub, S&o Paulo: Paulus, 2006).

19 Cf. Agostinho,De div. Quaest. ad Simplit,1, 11-12.

2 Agostinho,Retract, I, 9, 6, traducéo livre realizada por Gilson, mas também pode ser formulada
assim: “é um fato que o homem péde, por sua iniatair em consequéncia do livre-arbitrio, mas na
pode do mesmo modo se reerguer”.

“l Na obraSobre a Liberdade da Vontad&chopenhauer cita trechos das obras de Agostinko
confirmam sua posicéo de que o tedlogo, na verdeeacreditava na existéncia do livre-arbitricysap
pecado original. Em verdade, os trechos citadagspondem ao estado da vontade fragilizada, mas, co
isso, deduzimos que Schopenhauer tbbeum arbitriume libertascomo noc¢des idénticas.
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do que faz Agostinho, Schopenhauer também se empamhdistinguir aquilo que o
homem “quer fazer” daquilo que ele “pode fazer’. Beordo com a minha
interpretacdo, para a aporia de Agostinho, o fitbsle Frankfurt, com base nas proprias
ideias agostinianas, aponta o erro do tedlogo: est§a do arbitrio ndo se refere ao
poder, mas, sim, aguerer, € ainda, se investigarmos se esse querer édivegaremos

a uma resposta negativa. E por isso que ja nooimiai obraSobre a Liberdade da
Vontade Schopenhauer trata logo de definir a liberdadeahmmmo sendo aquela que
se relaciona com W/ollen e ndo com &onnen a fim de dizer que a tese de Agostinho,
na realidade, pressupde a liberdade do querer. pargjue a persisténcia de
Schopenhauer em dizer que a declaracédo “eu s@, fivis posso fazer o que quefd”
nao prova que o querer (arbitrio) € livre, quanfilsstamente a existéncia dessa possivel
liberdade que prova diberum arbitrium Considero que ele estava, na verdade,
confrontando Agostinho, a ponto de em “VorgangesSimalar essa ilusdo natural da
autoconsciéncia como um dos motivos que teria ewai6logo a defender a liberdade
do querer. Citand®e libero arbitrig, I, 12, onde Agostinho diz que “nada mais reside
na vontade do que a propria vontadd” Schopenhauer deduz queatbitrario é
confundido comlivre, ou seja, o arbitrio é considerado livre por defio. Entdo, em
contrapartida, ele revida: Mas sabes se “podesgaeuilo que queres?’ ou, entdo,
simplesmente: “Podes querer?” A questdo schopenhaueriana que desvenda a

liberdade do querer €, na minha visédo, uma afrdinéga a teoria de Agostinho.

O livre-arbitrio e a liberdade para Agostinho

Agostinho defende que o homem possui o livre-aobftara escolher entre o
bem e o mal; e mesmo apds a queda, esse tipo etddde permaneceu intacto. O
equivoco da leitura de Schopenhauer foi ter confleands conceitos agostinianos de
liberdade Ibertas) e livre-arbitrio lfberum arbitriun). Etienne Gilson afirma ser
evidente que “no pensamento de Agostinho, h& ustanciio perfeitamente clara entre
o sentido ddiberum arbitriume o delibertas (...) esta clara a oposi¢cao entre o livre-

arbitrio do homem, cujo mau uso nédo destréi a aatyre a liberdade, que é seu bom

22 FL, cap. Il, p. 57.

23 «Quid enim tam in uoluntate quam ipsa uoluntas e#@” (Cf. Agostinho,De libero arbitrig, I, 12).
2 FL, cap. |, p. 46.

% |dem p. 47.
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uso”?® Em outras palavras, o livre-arbitrio é o que nersnite escolher entre o bem e o
mal; ja a liberdade propriamente dita é a plenanssgfio de nossa vontade a vontade de
Deus, ou melhor, o bom uso do livre-arbitrio. Oes fato de querer é possivel em
virtude do livre-arbitrio, porque “querer é usdivoe-arbitrio, cuja definicdo sempre se
confunde com a de vontad€”E nesse sentido que, no livro Il da oliba libero
arbitrio, Agostinho diz que nada estad tanto em nosso pddeque nossa propria
vontade, pois sempre que queremos, ela imediatanagarecé® Ele ensina que a
vontade é o que ha de mais apropriado ao homeradaum possui uma consciéncia
imediata de sua vontad®Resulta disso que, como o livre-arbitrio se cotéuoom a
vontade, de forma alguma se deve pensar que eda pes arrebatado do homem: “néo
se pode suprimir o livre-arbitrio sem, no mesmaaim®, destruir, no mesmo golpe, a
vontade™°

De acordo com o pensamento de Agostinho, antesedadp original, os
homens seguiam livremente a vontade de Deus, aedlizapenas o bem (o pecado néao
tinha entrado no mund. Eles tinham o conhecimento daquilo que é reentéio
agiam em conformidade com esse conhecimento. N&saibmissos a nenhum mal,
mas apenas ao Bem supremo, o teélogo afirma quemens eram livres: “Pois 0
Senhor é o Espirito, e onde se acha o Espiritoetith@ ai esta a liberdade” (2Cor 3,
17). Porém, depois da queda, como uma forma dedmrmivina, a vontade humana
torna-se fragilizada e, com isso, a humanidadelaagque queira agir bem, ndo pode
assim fazer. Portanto, com a queda, o homem nateyes livre-arbitrio l{berum
arbitrium), mas, sim, a liberdadébertas), ja que ndo podia mais se submeter a vontade
de Deus.

Desde entéo, apenas Deus é capaz de libertar anllade dessa escravidao

do pecado, através de um socorro que pode sungirgpghomem: acontecimento que

% Gilson, E.,Introducdo ao estudo de Santo Agostinpo309. Uma anélise detalhada dos termos aqui
envolvidos foi desenvolvida por Gilson, na mesnginEcitada.

*"|dem p. 298.

28 Cf. Agostinho,De libero arbitrio, Il1, 3, 7.

% para Vetd, todo esse imediatismo encontra suaceggb filoséfica na visdo da imanéncia metafisica
da vontade. “Meditando sobre o mistério do malresabnascimento do pecado, o pensador cristdo nao
pode encontrar sua origem no mundo criado; enti@ elonstrangido a remeté-lo a si proprio. O mal
moral ndo tem causa eficiente no mundo; a ma ventigh apenas uma causeficiente que jaz nela
mesma” Cf. Vetd, M.,O nascimento da vontad8ao Leopoldo: Unisinos, p. 40).

% Gilson, E. Introducéo ao estudo de Santo Agostinto299.

3140 pecado é uma acdo, uma palavra ou um desejcadora lei eterna. A lei eterna é a raz&o divina
vontade de Deus que procura manter a ordem naymalibe de turba-la” (Agostinh@ontra Faustum
XXIl, 27).
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Agostinho denomina dgraca Esse auxilio divino € um dom gratuito e ndo abersi as
obras dos homens. Isso quer dizer que Deus esaplbar ele quer e rejeita quem quer;
e, nessa eleicdo, o Criador ndo leva em contariasl®@s, nem as obras feitas com base
na Lei®* As razées da eleicdo sdo acessiveis apenas aMeusca, de modo algum,
anula o livre-arbitrio, mas, pelo contrario, ele éondicdo para o recebimento da graca.
Caso a vontade ndo permanecesse livre apds a quédajem jamais seria capaz de

receber o auxilio divino, “pois receber é aceitargonsentir, € agir; € também agir

n33

querendo™”, sua aceitacdo implica, portanto, a pressuposiedderdade do arbitrio.

Assim, tanto quando realiza o mal, quando realib@m, a vontade age livremente. O
papel da graca, entdo, € simplesmente substitietedtacdo do mal, pela do bem. Esse
ponto estd mais belamente elucidado nas palavr&ilsien ao dizer o que passa com

homem que recebe a graga:

Ele ouve o chamado da graca; ela lhe aparece comzem em certa
medida desejavel, mas a concupiscéncia lhe traz dedeite e, como
a deleitacdo é tdo-somente 0 movimento mesmo dad@para seu
objeto, o homem em que a paixdo domina preferdataeimente o
pecado a graca. Nesse sentido, é rigorosamentadeird dizer que
nos sempre faremos necessariamente o que nosadeteits:quod
enim amplius nos delectat, secundum id operemuessecestMas
seria um erro crer que a deleitacdo prevalentessieod livre-arbitrio,
de que ela é apenas a manifestacdo. A deleitac@peamo que me
tenta ndo é algo que se acrescenta a minha voptadearrebata-la
para baixo, é a espontaneidade mesma do meu pearisame
movimento que a arrebata ao mal; a deleitacdo do duee a graca
substitui pela primeira ndo é, pois, tampouco umgaf que, de
dentro, a violenta, mas 0 movimento espontaneamdtade mudada e
liberta, que entdo tende toda para Deus; o homeendadeiramente
livre quando age de sorte que 0 objeto de suataed® seja
precisamente a liberdadt.

Mas Gilson prossegue dizendo que, apesar dasdapeissercdes de Agosti-

nho, hesita-se em reconhecer de que maneira peeEs#outrina assegura, de fato, os

%2 A Lei, como proibicdo, em verdade, aumenta o depejo mal, e, por conseguinte, multiplica os
pecados. Porém, isso ndo significa que a Lei é&ma4, pelo contrario, a Lei é boa santa. Sua utiida
fazer a humanidade reconhecer a prépria impoténaiaecessidade de esperar a salvacdo de Deus. Como
consequéncia desse pensamentoDenspiritu et littera VI, 9, Agostinho afirma repetidamente: “A Lei
interveio para que avultassem as faltas, mas ondtoa o pecado, a graca superabundou”. Nas palavra
de Agostinho, a Lei e o arbitrio, sem a graca,isdaficientes, isto €, ineficazes para justificdramem:

“a letra mata, mas o Espirito comunica a vida (2 &6)” (Idem,1V, 6). Esperar que por suas préprias
obras se alcance a salvacao, é, para o tedlogesmaonque dizer que Cristo morreu em vao, uma vez qu
a fé em Cristo é a condi¢do da justificacao.

¥ Gilson, E. Introducéo ao estudo de Santo Agostinto305.

% dem p. 307.
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direitos do livre-arbitrio. A minha intencdo ndexaminar a fundo a veracidade das te-
ses agostinianas, nem as suas possiveis contradigas apenas apresentar Agostinho
como um precursor essencial para que Schopenhansruisse a sua tese contraria ao
livre-arbitrio, bem como estabelecesse o seu candeiliberdade plena (ou abnega-

céo), que soO é possivel, como veremos, com o awdlgraca sobrenatural.

A liberdade moral para Schopenhauer

Na terceira antinomia de€ritica da Razdo PuraKant define a liberdade
transcendental como sendo uma espécie particularadsalidade, com o poder de
comecar por si mesmo uma seérie de fenbmenos. Baegsontaneidade absolutias
causas, que da inicide sia uma cadeia de movimentos, Schopenhauer entende s
justamente a decisdo livre da vontade, isto é, duams acdes sdo consideradas
autbnomas, no sentido de nao sofrerem influénganah para tomar uma determinada
direcdo — o termo técnico schopenhaueriano, e  atiquado para expressar esse tipo
de liberdade, éberum arbitrium indifferentiaecCom base nessa definicdo de liberdade,
Schopenhauer conclui que ela daria ao homem, easdaadunstancias, o poder de agir
indiferentemente de dois modos opo¥to® considera que o vocabulire, se
associado a volicao, implicaria numa existéncia ssseéncia. Esse raciocinio se da,
porque Schopenhauer reconhece na distincdo kargiatna o carater inteligivel e o
carater empirico “0 que de mais belo e mais prajupensou aquela grande mente
[Kant]” %, e, prestigiando esse mérito de Kant, Schopenhmsitém a mesma
distincdo em sua filosofia. Para compreendermaseoog caracteres mencionados, cuja
ligacdo entre eles é a chave para Schopenhaueliaoadiberdade com a necessidade,
significam em sua filosofia, abordaremos algunggeoassenciais de seu pensamento.

Vale lembrar que, para Schopenhauer, o universm néd € nada sendo uma
representacao ou objetivacdo da vontade, sua essdet@fisica. O ingresso dessa von-
tade no mundo da representacdo ocorre, como aBiawdia:

em dois graus determinados: no plano da objetigaimuada da
vontade, ou seja, na precondicao transcendentabdderepresentacéo
empirica, que Schopenhauer identifica as idéiadmitzas; num outro
plano, a representacdo se individualiza no conjudorealidade
empirica, na objetivacdo da vontade na naturezaef@ no ambito

% Cf. FL, cap. |, p. 49.
% Cf. FL, cap. V, p. 144.
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da representacdo submetida ao principio de raZficieste, cujos
constituintes sdo espaco, tempo e causalidade, prirscipia
individuationis de toda realidade, seja atual ou possivel (..Ja Es
objetividade, por sua vez, se escalona em difesegrus, nos quais a
esséncia da vontade ingressa na representacadivaadmte com
crescente clareza e perfeicéo, isto &, se apresemia objetd’

O carater inteligivel coincide com a Ideia, ou mesoom a vontade pessoal
do individuo enquanto coisa-em-si, sendo, portdivie e independente das formas do
espaco e do tempo. Esse carater inteligivel, gmweyerdade, corresponde ao querer
(Wollenn do homem ¢é infundado: embora constitua uma caddicessencial do homem,
ele ndo é, porém, passivel de eluciddaGomo o carater empirico constitui o
fendmeno do carater inteligivel (ou “uma imagemiadp® dele), estad submetido as
formas do espago, tempo e causalidade; e, por enase apresenta no mundo da
representacdo sob quatro caracteristicas, a sadeddual (peculiar a cada homem),
empirico (como coOpia do carater inteligivel), inugia(konstant permanece o mesmo
por toda a vida) e inatafigeborené dado pela natureza).

Assim, o carater, tal como Schopenhauer o defire péncipal responsavel
pelas nossas escolhas e acgfes. Isso acontecege paeq@ idéntico ao nosso querer
(Wollen), entdo, o querer, na realidade, ja esta detednina esséncia de cada homem.
Em outras palavras, uma vez que se apresente apuel@nstitui 0 motivo mais forte
para 0 nosso carater, nossa acdo deve se manifesemsariamente. O poder de querer
nao esta, portanto, ao nosso alcance: os fins gupremos ja estdo em nossa esséncia.
Isso explica a insisténcia de Schopenhauer, néoimia obraSobre a Liberdade da
Vontade em dizer que poderndo desvenda o problema ldmerum arbitrium porque

o poderde agir conforme a vontade é uma mera consequéaqmoprioquerer. Era,

37 Giacoia, O., “Livre-arbitrio e responsabilidadEilosofia Unisinos, 8(1):22-32, jan/abr 2007, p. 27

% No §24 d’0O Mundq Schopenhauer justifica esse infundado da segmiateira: “(...) sempre restardo
forcas originarias; sempre restard, como residsolimel, um conteddo do fendmeno que nédo pode ser
remetido a sua forma; sempre restara, portantay alip mais explanavel por outra coisa e em
conformidade com o principio de razdo. — Pois eda@isa ha natureza ha algo a que jamais pode ser
atribuido um fundamento, para o qual nenhuma eap&m é possivel, nem causa ulterior pode ser
investigada. Trata-se do modo especifico de seu,au seja, justamente a espécie de sua existénaia
esséncia®

39 MVR |, p. 224. Ha ainda um terceiro carater: cabar adquirido. De acordo com Schopenhauer, esse
carater significa apenas “0 conhecimento mais ferfeossivel da nossa prépria individualidade: é o
conhecimento abstrato, portanto claro, das quadslatiutaveis do nosso carater empirico (...) €80 n
possibilita desenvolver com reflexdo e método cepem si ja imutavel da nossa pessoa”(Schopenhauer,
A arte de ser felizraducdo de Eduardo Branddo e Marion Fleischy,Faulo: Martins Fontes, 2001, p.
19). Isso quer dizer que, embora 0 nosso querestga determinado em nossa esséncia, € apenas por
meio da experiéncia que aprendemos 0 que quererpos eonseguinte, o que podemos.
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pois, preciso saber sequererera livre, a fim de se obter uma resposta exdieeso
problema em questdo. Todavia, chegamos a respestcldopenhauer de que: “O
homem faz sempre apenas aquilo que quer e o fess@tamente. Isso depende do fato
de que ele ja é aquilo que quer, porque daquiloetpi€ segue necessariamente aquilo
que faz™®.

No plano fenoménico, nenhum homem atua livremesne,virtude de seus
atos serem provenientes de um motivo que ragessariamenteobre o seu carater.
Dado o motivo, o ato deve se seguir de modo taessacio, como acontece num
principio de causalidade, sendo, aliasy@ivacdouma espécie de causalidade propria
do reino animal, que atua por intermédio do entandio (faculdade sem outra funcgéo,
além de clarear os motivos & vonfdjieOs motivos s&o n&o sé a causa, como também a
matéria excitadora de qualquer volicdo, sdo elespgavocam a reacawcessariajue
sentimos dentro de nos e que denominamos vontaaeseGuentemente, uma vez que
as mesmas circunstancias se apresentem, o homemnesagird da forma como agiu
antes, nao lhe sendo possivel realizar uma aca@eedie. Pois, ainda que exista um
grande numero de motivos para ser escolhido, o mpreen virtude de sua esséncia
inalteravel, sempre escolhera aquele motivo quereais de acordo com o seu carater.

E, na medida em que ele é privado da liberdadeieieeg Schopenhauer afirma:

Esperar que um homem, sob influéncias idénticas caia de uma
maneira, ora de uma outra absolutamente opostapnéo cse
guiséssemaos esperar que a propria arvore que,réo passado, deu
cerejas, dé, no proximo veréo, péfas

Visto que por livre-arbitrio Schopenhauer entende qualquer homem, em
qualquer posicdo que se encontre, pode agir igmdmeara duas direcdes
diametralmente opostas, ele também entende queia d® livre-arbitrio implica numa
existéncia sem esséncia, uma vez que nao leva esidecacdo a esséncia fixa de cada
homem, mas avalia somente as causas extéflores contrapor a ideia de livre-

arbitrio, alegando que o querer de cada homentjadeserminado, Schopenhauer esta

OFL, cap. V, p. 147.

“! para exercer a sua influéncia, o motivo precisaz@ecebido e conhecido; e este é um papel do-enten
dimento: “O entendimento é o0 mesmo em todos osasim homens, possui sempre e em toda parte a
mesma forma simples: conhecimento da causalidadsagem do efeito a causa e desta ao efeito, e nada
mais”: Schopenhauer, MVR |, § 6, p. 64.

“2FL, cap. Ill, p. 103.

43Cf. Idem p. 103.
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também afirmando que o carater do homem, sendaaheasontade, deve expressar 0

7

propésito da esséncia una do mundo: a vontade, malgcularidade é o querer

“w A

incessantemente. Entretanto, “A base de todo dueesmsina Schopenhauer, “é
necessidade, caréncia, logo, sofrimento, ao quatemuentemente o homem esta
destinado originalmente pelo seu querét” A esse querer constante, destituido de
conhecimento, que preenche a vida de todo homditdsofo denominaafirmacéo da
vontade Quando a vontade afirma a si mesma, sua ess#imeig@ dada como
representacdo, mas isso deve ocorrer em difergraas de objetividades, como vimos.
Ora, como a Ideia de homem manifesta exatamentgramde objetivacdo da vontade,
podemos dizer que nossos movimentos correspondenerdade, ao designio secreto
da vontade de vida.

Todavia, Schopenhauer nédo suprime a liberdade da fosofia.
Primeiramente, devemos relembrar que se fizermstsagido da aparéncia fenoménica e
de todas as suas formas, chegaremos aquilo queldoespaco e do tempo pode ser
pensado como esséncia interiomngere Wesendo homem em si. Uma forma de
encontrarmos a liberdade humana seria, pois, mémuE@-la nas acbesgerari), mas
em todo o senfesel, em toda a naturezaxistentia et essenjido homem. Assim, se,
por um lado, no mundo fenoménico, os atos sao pwednecessarios do carater
individual e dos motivos que o provocam, e, poo,issmaximaoperari sequitur esse
(cada ser age em conformidade com a sua essé&nc@)siderada por Schopenhauer
uma verdade sem excec¢Oes; de outro modo, vimoseguegsséncia, todo homem é
livre. A liberdade, vista dessa maneira, ndo semn& nooperari (na acéo), mas, pelo
contrario, reside nesse(no Ser). A liberdade néo é, portanto, eliminaadilosofia de
Schopenhauer, mas deve ser pensada como algo &dolanais no alto”, em uma
regido superior e ndo facilmente acessivel & masssciéncia: ela é transcendefital

Ha, porém, um outro modo de se pensar a liberdafilosofia de
Schopenhauer, ainda ndo tratado aqui. Embora Schaper ndo admita a liberdade do
arbitrio no aspecto sensivel do mundo, ele corsidae algumas pessoas possam se
“libertar” do incessantemente querer (a fonte darsento), isto €, em alguns casos, a
vontade pode ser auto-suprimida. Nesses casosptadeondo mais afirma a prépria

esséncia espelhada no fenbmeno, mas a nega -sdrafgui danegacao da vontace

“MVR I, § 58, p. 401.
“Cf. FL, cap. V, p. 145.
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acontecimento denominado de ASCESE por Schopenh@seditos, a partir de entao,
desmentem o fendbmeno da vontade, isto é, entragoetradicdo com ele. Quando isso
acontece, o0 homem cessa de querer algo, evitagirend vontade a coisa alguma e
procura estabelecer em si a grande indiferencéugor A condicdo para se atingir essa
abnegacédo ou auto-supressdo da vontade é o coemécimio todo da vida e do
sofrimento do mundo. Isto €, 0 homem reconheceocgistos seres viventes a mesma
esséncia e 0s vé como eternos sofredores, merms/@sala vontade de vida, pois
vivem apenas para satisfazé-la — entdo, ele pagueler. Esse conhecimento torna-se
um quietivode todo querer, isto €, 0s motivos, que antes agemassariamentsobre o
nosso carater, tornam-se impotentes. Entretantos@drata aqui de um conhecimento
obtido pela prépria decisdo, mas de algo “vinddaia”. Schopenhauer ensina que a
Gnica maneira do homem se libertar da influéncemotivos corresponde exatamente
aquilo que a Igreja crista entende ptgito da gracaOu seja, 0 homem ndo é capaz de
alcancar a liberdade por suas proprias maos; féala, so Ihe resta esperar por uma
ajuda sobrenatural. Como consequéncigrdga a esséncia do homem é radicalmente
revertida, isto €, o seu carater € completamerngeamnsigdlo, e, assim, ele passa a nada
mais querer do que até entdo queria, por isso,geahauer afirma que um novo
homem substitui 0 antigo: um novo Adao substitwetho Adao (1 Cor 15, 22). Tal

como defende a Igreja, Schopenhauer designa esseeimento d&enascimenfb.

Conclusao

O proposito desse artigo consistiu em apontar algamtos centrais da teoria
agostiniana do livre-arbitrio presentes na filasafe Arthur Schopenhauer. Ainda que
Schopenhauer negue peremptoriamente a liberdadebitdo, ele admite a liberdade da
vontade quando abstraida das formas fenoménicasvedade, como 0 meu texto
procurou demonstrar, a ideia de liberdade é api@d@rem trés diferentes modos em
Schopenhauer, a saber: (i) no aspecto da repre&entaomo liberdade do querer: o que
foi negado; (i) como esséncia livre do homem;) (domo negacdo da vontade,
acontecimento denominadsceseEsse Ultimo modo de liberdade s6 é obtido poomei

da graca Ao analisarmos o que Schopenhauer entendegrama, vemos que sua

“Cf.MVR, § 70, p. 511. Ainda que o homem alcancstado de negacdo da vontade, ele ndo consegue
permanecer nele para sempre, pois a negacao des@nséantemente conquistada.
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acepcao, como ele mesmo ndo esconde, recai ha cragi@ode Agostinho. Para ambos
os filésofos, agraga além de ser o Unico modo se livrar da escravigda do pecado,
ou da vontade de vida), ndo chega até nds por flegasolucdo. Para o tedlogo, ela sé
€ dada por Deus, a quem Ele quer que a receba;opfiii@sofo aleméo, ela “chega
subitamente e como de fora voandb”Conforme a perspectiva de ambos os filésofos,
agracasempre vem para dar uma liberdade ao homem, gyarehis obtém por suas
proprias maos.

Considero que ndo é por acaso que Schopenhauexpao a sua teoria da
negacdo da vontade, usa, a fim de melhor expressaideia de liberdade da vontade,
termos cristdos coma@raca, santq renascimentpe, além disso, cita exemplos da vida
dos santos, como a da beata Gifiorpara quem tudo lhe torna indiferente.
Schopenhauer ndo s6 compreende bem o significagadana filosofia de Agostinho,
como também a aceita. Se com Adéao toda humanidacteupe, por conseguinte, os
homens ndo tém mais moder de seguir a lei de Deus, com excecdo daqueles que
recebem agraca como defende Agostinho, o proprio Addo se torpasa
Schopenhauer, o representante da Ideia de hom&mg,issimboliza a auséncia de
liberdade, deficiente em todos os homens. Em radéssas aproximacoes,
Schopenhauer afirma: “Em realidade, a doutrina doago original (afirmacdo da
Vontade) e a da redencéo (negacéo da Vontade)alhdegverdade que constitui o cerne
do cristianismo™®. Nesse sentido, no § 70 & mundo o filésofo nos assegura que
aquilo que esta em nossas maos €, na verdadefoodeuuma necessidade, pois a
liberdade mesma sé pode nos “chegar de fora”, o ae um auxilio sobrenatural. E
0 que notamos quando, por exemplo, observamosaadeidPaulo: ele se converteu, ndo
por convicgdo racional, nem por suas obras com baseei, mas se converteu pela
graca de Jesus Cristo (1 Cor 15, 10; At 9, 1-19). Esptendo em mente a nogao
agostiniana d@raca e considerando-a como a forma exclusiva de damocacem a
liberdade plena, que Schopenhauer sintetiza: “sefzfe € o Reino da natureza;

liberdade é o Reino da graca”.

“"MVR I, p. 511.

8 Schopenhauer cita, como exemplo de santificac&imlaade Madame Guion, que, para ele, alcancou a
negacao da vontade e, desde entéo, tudo lhe tordiéerente.

““MVR |, p. 512.

*¥|dem p. 510.
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