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RESUMO: Apresentaremos sumariamente o esclarecimento metafisico de Schopenhauer do belo — o qual,
para ele, “recebeu pela primeira vez sua explanagdo apropriada durante todo o... terceiro livro”! de Die Welt
als Wille und Vorstellung. Em linhas gerais, Schopenhauer aclara que o conhecimento do belo se eleva sobre
o conhecimento ordinario e o cientifico: pois esse tem, pelo lado objetivo, os fendmenos relativos e fugazes
do principio de razdo, e pelo subjetivo, o sujeito cognoscente subordinado a Vontade; enquanto que o
conhecimento o do belo consiste, pelo lado objetivo, nas Idéias eternas e arquetipicas de Platdo, a
“objetivacdo mais adequada possivel da Vontade”, e pelo subjetivo, o “puro e atemporal sujeito do
conhecimento destituido de Vontade e sofrimento”. Contudo, o fildésofo adverte que o belo ainda ¢ um “sonho
passageiro”, pois so liberta momentaneamente da Vontade, e ndo definitivamente, como o ascetismo.
PALAVRAS CHAVE: Pessimismo, Soteriologia, Ideia de Platao.

ABSTRACT: We will briefly present Schopenhauer's metaphysical clarification of the beautiful -
which, for him, "first received its proper explanation along the whole. .. third book™ of Die Welt
als Wille und Vorstellung. Generally speaking, Schopenhauer clarifies that the knowledge of the
beautiful rises above ordinary and scientific knowledge: for the latter has, on the objective side, the
relative and fleeting phenomena of the principle of reason, and on the subjective side, the knowing
subject subordinate to the Will (needy, dissatisfaction and tedium), whereas the beautiful has on the
objective side, the eternal and archetypal ideas of Plato, the "best possible objectification of the
WilL" and on the subjective side, "the pure and timeless subject of knowledge devoid of will and
suffering". However, the beautiful is still a "passing dream" to the philosopher, because it only
briefly liberates from the will, and not definitely, as asceticism does.

KEY WORDS: Pessimism, Soteriology, Plato’s Ideas.

Schopenhauer se apresenta como o primeiro fildsofo a estabelecer a correlagdo do
sujeito ¢ do objeto como a forma primordial do conhecimento. Conforme o seu
pensamento, sujeito € objeto sdo inseparaveis, inteiramente correlatos, existentes somente
por e para o outro; e uma conseqiiéncia ou prova disso ¢ que ndés podemos conhecer as
“formas essenciais e universais de todo objeto... partindo-se do sujeito, sem o conhecimento
do objeto, isto ¢, na linguagem de Kant, elas residem a priori em nossa consciéncia™.

Entretanto, Schopenhauer assevera que Kant ndo estabelece corretamente o
contetido desta “fronteira comum” a priori do sujeito e objeto, pois em primeiro lugar, ele
ndo reconhece a forma “primeira, principal e mais universal” da representacdo, a saber, a de
ser objeto para um sujeito (das Objekt-fiir-ein-Subjekt-Sein)*; ¢ em segundo lugar, ele

também nao esclarece devidamente uma forma “secundéria e subordinada” a esta primeira,

TWWV I 1, p. 252. MVR 1, p. 459.
? Ibdem..

SWWV I, p. 34. MVR I, p. 46.
*Idem, p. 252. Idem, p. 242
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cuja expressdo geral € o principio de razdo suficiente (Satz vom zureichenden Grunde).
Conforme o filésofo de Frankfurt, tanto o conhecimento ordindrio quanto o cientifico
limitam-se a ambas as formas objetivas. No entanto, o conhecimento do belo ¢ livre de, ou
melhor, ¢ anterior a segunda forma, a saber, o principio de razdo suficiente, e atém-se tao
somente a primeira, vale dizer, o ser objeto para um sujeito. Nossa comunica¢do tem o
objetivo de apresentar as linhas gerais da teoria schopenhaueriana do conhecimento do
belo. Destarte, nos primeiro apresentaremos uma descri¢ao geral da teoria do filésofo do
conhecimento conforme o principio de razdo, e depois nos dirigiremos mais
detalhadamente a sua concepgdo do belo propriamente dita:

Schopenhauer enuncia que o principio de razao suficiente tem por formula geral a
seguinte expressao: “Nada ¢ sem uma razao pela que € (Nichts ist ohne Grund, warum es
sei und nicht vielmehr nicht sei)’. A partir desta expressdo, o pensador entende que ele se
ramifica em quatro raizes, por meio das quais rege de modo a priori as quatro seguintes
classes de objetos: (1) os fendmenos materiais empiricos, (2) os conceitos, (3) as partes do
espago puro e do tempo puro e (4) os sentimentos internos. Destarte, o filosofo entende que
todos os objetos destas quatro classes tém por forma a priori, em primeiro lugar, o ser
objeto para um sujeito, ¢ em segundo, o ter uma razdo, causa ou fundamento a partir da
qual exista. Constatemo-las, pois, uma a uma: de acordo com o pensador, toda e qualquer
representacdo empirica, material e intuitiva deve ter uma causa desta mesma classe de
representacdo, que lhe seja temporalmente anterior. Logo, € a lei da causalidade (Gesetz
der Kausatitdt) a primeira raiz a priori do principio de razdo. Em segundo lugar, todo e
qualquer conceito, para que expresse um conhecimento, deve originar-se seja de um
fenomeno empirico material, seja de outro conceito, seja de uma das quatro leis do
pensamento®, ou seja, da forma a priori do conhecimento empirico (o espago puro, o tempo
puro ou a lei da causalidade,). Conforme o pensador, ¢ a segunda raiz do principio de razdo
suficiente que estabelece esta conexao, denominada por principio de razdo suficiente do

conhecer. Em terceiro lugar, todas as partes do espago puro e do tempo puro “estdo entre si

> SG, p. 15.

¢ Schopenhauer ensina que as quatro leis do pensamento s3o as seguintes: o principio de identidade (‘“um

sujeito € igual a soma de seus predicados, ou a =a”), o principio de contradi¢do (“nenhum predicado pode ser

afirmado e negado sobre um mesmo sujeito, ou a = - a = 0), 0 principio do terceiro excluido (“de dois

predicados opostos contraditoriamente, um deles deve convir a um sujeito”, e o principio de razdo suficiente

do conhecer (“a verdade ¢ a relagdo de um juizo com algo fora dele, que ¢ sua razdo suficiente”). SG, p. 133.
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numa relagdo, de modo que cada uma delas estd determinada e condicionada por outra™’.
No espago puro, essas relagdes chamam-se posicdo, e no tempo, sucessdo. Quem as
estabelece a priori é, pois, o principio de razdo suficiente do ser. E em quarto lugar, todos
os fendmenos internos, subordinados tdo somente ao tempo e denominados pelo vasto
conceito de sentimento, também devem possuir uma causa, da mesma maneira como
qualquer fendmeno externo o possui: neste caso, sera a lei da causalidade que os regera,
agora, porém, vista “por dentro ”, como lei da motivagdo (Gesetz der Motivation) — a quarta
raiz do principio de razdo. Sendo assim, o filésofo conclui que o principio de razdo
mantém-se 0 mesmo sobre estas quatro classes de objetos: (1) os fenomenos materiais
empiricos, (2) os conceitos, (3) as partes do espago puro e do tempo puro e (4) os
sentimentos internos. Conformo o pensador, todas elas sao subordinadas, por fim, a férmula
geral a priori do principio de razdo “nada ¢ sem uma razio pela que ¢”.

No entanto, Schopenhauer adverte que o conhecimento conforme este principio €
sempre relativo, a saber: relativo, por um lado, ao sujeito do conhecimento, e por outro, a
outra representacdo, sua causa, razao ou fundamento. Assim, ele esclarece que este
conhecimento se limita aos porqués, ondes, quandos e comos das representagdes — € por
isto ele ¢ adotado pela metodologia cientifica. Contudo, justamente o qué das coisas ndo ¢
por ele penetrado. Ademais, o filosofo assevera que esse conhecimento sempre esta
conectado “por um caminho mais curto ou mais longo, ao corpo, por conseqiiéncia a
vontade (Wille)”®. Em outras palavras, ¢ a Vontade que cria-o e utiliza-o em vista da
satisfacdo seus fins. Finalmente, o pensador alega que o tempo ¢ o arquétipo desta
experiéncia: pois o tempo ¢ a condicdo das quatro classes de objetos anteriormente
comentados. No entanto, como a natureza do tempo ¢ “essencialmente desvanecedora”, ele
também ¢ o grande responsavel pelo cardter de ndo permanéncia, fugacidade, aparéncia e

“ser e nao ser” do conhecimento do principio de razdo. A respeito disso, o pensador escreve

o0 seguinte:
Todo ser no tempo ¢ também um ndo-ser (ein Nichtsein); pois o tempo ¢
simplesmente aquilo no qual as mesmas coisas podem receber propriedades
contrarias: assim, cada fendmeno no tempo também nao €; pois o que separa seu
inicio de seu fim ¢ meramente tempo — algo essencialmente desvanecedor, sem
permanéncia e relativo, aqui denominado duracdo. O tempo ¢ a forma mais geral
" Idem, p. 158.

SWWV I, p. 254. MVR I, p. 24.
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de todos os objetos do conhecimento que permanece a servigo da Vontade e o
arquétipo de todas as demais formas deste conhecer’.

Assim, em face do carater relativo, fugaz, sem permanéncia e “ser e nao ser” do
conhecimento do principio de razdo, Schopenhauer admite ter que concordar com a
atribui¢do de Platdo de “Ser propriamente dito” (eigentliches Sein) tdo somente as Idéias

eternas (ewigen Ideen)". Conseqiientemente, ele declara o seguinte:

Se nos fosse permitido seguir uma condi¢do impossivel (einer unméglichen
Voraussetzung) e conhecer ndo mais as coisas particulares, mudancas e
multiplicidade, mas apenas as Idéias... 0 nosso mundo seria um Nunc Stans (um
agora persistente, um presente permanente)'’.

De acordo com Schopenhauer, as Idéias eternas sao os arquétipos, os prototipos, 0s
modelos das coisas. Elas sdo as formas atemporais, imutdveis, permanentes; sdo 0s
caracteres, os “elementos puramente objetivo”; as “expressdes completas da esséncia”;
independentes de todas as relagdes — ou mesmo — “as somas (...) os pontos-raiz de todas as
relagdes”™’. Segundo seu pensamento, as Idéias sdo anteriores as formas do principio de
razdo, mas ainda estdo subordinadas a forma primeira e principal da representagdo, a saber,
o ser objeto para um sujeito’. Para o filosofo, esta é a unica determinacdo que as diferencia
da coisa em si de Kant, a qual ¢ livre de toda e qualquer forma de representacdo. A
proposito, Schopenhauer acredita que a coisa em si kantiana se desvela no conhecimento
que nds temos de ndés mesmos, relacionado aquilo que had em nods foto genere distinto de
representacdo, a saber, Vontade. Assim, como as Idéias de Platdo estdo entre a Vontade (a
coisa em si) e os fendmenos do principio de razdo, elas sdo a “objetidade mais adequada
possivel da Vontade ou da coisa em si” (die moglichst addquate Objetitit des Willens oder
Dinges an sich)". No entanto, eis a pergunta que surge: qual é o tipo de consideragdo que
se enderega unicamente ao “essencial propriamente dito do mundo, alheio e independente
de toda relagdo... ndo submetido a mudanca alguma e, por conseguinte, conhecido com

igual verdade por todo o tempo, numa palavra, as Idéias...? — Resposta: ¢ a arte (Kunst), a

? Idem, p. 255. Idem, p. 244.
1 Idem, p. 261. Idem, p. 250.
"' Idem, p. 253. Idem, p. 242.
2 WWV I, p. 470.
Y Idem, p. 252.
“WWV I, p. 253. MVR [, p. 242.
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obra do génio”". Em favor desta asser¢do, o filosofo recorda que somente a arte do génio
retira o objeto “da torrente fenoménica e o isola diante de si”, e assim, permite a penetracao
em seu qué, o conhecimento de sua Idéia. Em poucas palavras, o pensador afirma que “a
unica origem da arte ¢ a intuicdo da Idéia e seu unico fim a comunicacdo deste
conhecimento”.

Contudo, ndo se pode desprezar o poder estético da bela natureza. Assim,
Schopenhauer prefere relacionar o conhecimento da Idéia ndao exclusivamente a arte, mas,
de modo geral, ao belo (o que engloba a arte humana e o belo natural). Em favor desta

interpretagdo, o fildsofo assinala o seguinte:

‘Schon’ (belo) esta indubitavelmente conectado com ‘to show’ (revelar), em
inglés, e conseqiientemente deve significar ‘showy’, ‘what shows well’ — o que
revela bem, portanto aparece com clareza na percepc¢do intuitiva; logo, a
expressdo clara das significativas Idéias de Platdo'S.

Assim, o alemado argumenta que quando predicamos algo de belo (schon), dizemos,
em termos objetivos, que nele conhecemos “ndo a coisa particular, mas a Idéia”. Todavia,
como qualquer coisa particular ¢ a objetivagdo de uma Idéia, a principio, essa pode ser
conhecida em qualquer coisa, logo, como conclui o filésofo: “Toda coisa é bela™". Para
além desta alegre constatacdo, porém, o pensador adverte que ha objetos que “facilitam a
pura consideragcdo objetiva, vem-lhe ao encontro, sim, como que compelem a isso”: esses

objetos sdo denominados, pois, de mais belos (schéner) ou muito belos (sehr schon)™.

Segundo o pensador, isto ocorre a partir de dois fatores; por um lado:

Na medida em que uma coisa particular exprime de modo puro a Idéia de sua
espécie mediante propor¢des bem claras, puramente determinadas e inteiramente
significativa de suas partes, reunindo em si todas as exteriorizagdes da Idéia de
sua espécie e manifestando-a com perfeigdo .

E por outro lado, na medida em que a Idéia mesma exprimida no objeto “¢ de um

grau superior de objetidade da Vontade e, por conseguinte, diz muito mais, ¢ mais

9920

significativa””. Assim, como a Idéia humana ¢ o grau maximo de objetivacao da Vontade —

% Idem, p. 265. Idem, p. 253.

' PP 11, p. 500.

YWWV 1, p. 298. MVR I, p. 283.
'8 Idem, p. 298. Idem, p. 283.

" Tbdem.

» Tbdem.
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o filésofo conclui o seguinte: O ser humano ¢ belo antes de qualquer outra coisa e a
revelagio (Offenbarung) de sua esséncia ¢ o fim supremo da arte®'.
Segundo Schopenhauer, a Idéia do ser humano, a correspondente a cada individuo

humano, e mesmo as correspondentes as demais espécies de animais sao:

A evidenciagdo (Offenbarungen) mais clara da Vontade, pois expdem a grande
multiplicidade (Mannigfaltigkeit) de figuras, a riqueza e o significado profundo
dos seus fendmenos, e nos ostentam da maneira mais perfeita a sua esséncia, seja
em sua veeméncia, sobressalto, satisfagdo, ou em sua discordia (nas exposigdes
tragicas, em ultima instancia), finalmente, at¢ mesmo em sua viragem ou
auto-supressio, que, em especial, ¢ o tema da pintura crista*.

Destarte, o pensador entende que as artes que facilitam a intuicdo dessas Idéias
superiores, a saber, a poesia, a pintura historica e a escultura de homens e de animais, sao o
apice da beleza. Por outro, porém, o filosofo considera que na bela natureza, na pintura de
paisagens e de naturezas-morta, na jardinagem, na hidraulica e na arquitetura — a saber, as
artes que expressam as Idéias mais baixas — revelam-se “a bem-aventurancga e tranqiiilidade
espiritual do conhecer puro, livre de todo querer, individualidade e do tormento ligado a

ela”23

, 1sto ¢, o lado subjetivo do belo, correlato necessario da pura objetidade (as Idé€ias).
Comentemos sucintamente este segundo lado do belo:

Schopenhauer entende que a transi¢do do conhecimento dos objetos do principio de
razao suficiente as Idéias eternas exige uma mudanca andloga e correspondente no sujeito
do conhecimento, o qual deve libertar-se da servidao a Vontade e tornar-se o atemporal e
puro sujeito do conhecimento destituido de Vontade (reines, willenloses... zeitloses Subjekt
der Erkenntnis)**. No entanto, o pensador entende que a remo¢do da Vontade da
consciéncia implica a extingdo da “fonte de toda nossa tristeza e sofrimento”. Assim, sua
conclusao ¢ que o belo sempre vem acompanhado por uma fruigdo desinteressada, baseada
no “mero conhecimento, exclusivo e puro”. Por fim, embora elogie esta apreciavel via de
salvacdo do sofrimento do mundo, o alemao adverte que o belo nao deixa de ser um “sonho

passageiro”. Conforme seu pessimismo, s3o poucas as pessoas inclinadas a pura

contemplacdo objetiva, e mesmo nelas, a beatitude estética dura pouco, e a Vontade retorna

2! Tbdem.
22 1dem, p. 301. Idem, p. 287.
B WWV 1, p.301. MVR 1, p. 286.
# Idem, p. 257. Idem, p. 246.
2 PP 1, p. 490.
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rapidamente a consciéncia, com exigéncias que sdo ainda mais insuportaveis nesses
espiritos. Destarte, o pensador afirma que o génio ¢ o apice do sofrimento da Vontade; e
sua dor revela que a Unica salvacao definitiva do sofrimento ocorre nao quando o intelecto
cala a Vontade, no belo, mas quando a propria Vontade, a partir de seu autoconhecimento,
cala-se a si propria: experiéncia esta que esta na esséncia da santidade e do ascetismo.

Finalmente, ha ainda uma arte que ndo foi aqui abordada, porquanto escapa da
teoria schopenhaueriana de arte como repeticdo de uma Idéia: a musica. Conforme o
filosofo, a musica ndo € a copia ou a exposi¢do de uma Idéia, mas objetiva toda a Vontade,
de modo tdo imediato, que expde antes a propria Vontade, andloga e paralelamente a como
as Idéias a expdem. Visualizemo-lo intuitivamente: a proposta do filosofo ¢ que a Vontade
se objetiva imediatamente, em graus mais baixos, por um lado, como o baixo continuo
musical, e por outro, como as Idéias da natureza inorganica. Posteriormente, se objetiva
imediatamente em graus progressivamente mais elevados, por um lado, como “o conjunto
das vozes intermediarias que produzem a harmonia”, na musica, € por outro, como a
“seqliéncia integral das Idéias” que se eleva do reino vegetal ao animal. Por fim, a Vontade
encontra o seu dpice tanto na melodia musical, como na Idéia ser humano — ambas as quais
revelam a sua “historia mais secreta e intima”.

Estas sdo, por fim, as linhas gerais do esclarecimento do belo de Arthur
Schopenhauer. Esperamos haver suscitado com elas sendo férteis intuicdes, a0 menos o
desejo de aprofundar-se nesta bela filosofia e o de saborear o mundo como beleza. Em
nome destes trés objetivos, pois, s6 podemos encerrar a nossa comunicagao com o convite
schopenhaueriano a musica, com o qual ele conclui as suas prelegdes sobre a metafisica do
belo: Que a audicdo e a execugdo musicais sejam sempre recomendadas a todos como

participagdo nessa arte balsimica™.
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