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Sobre Schopenhauer e as imperfeicdes do intelecto humano
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RESUMO: O organismo (Organismus) humano é, na visdo de Schopenhauer, manifestagdo da
Vontade e o corpo (Leib) Vontade objetivada. Segundo o filésofo, em Sobre a Vontade na
Natureza, capitulo Anatomia Comparada, “A Vontade é o agente em todas as fungdes internas e
inconscientes, mas também este corpo organico nada mais ¢ do que a Vontade objetivada.” Desse
modo, existe uma relacdo dependente do intelecto em relacdo a Vontade. Esta aparece frente ao
psiquismo como a manifestacdo de um querer inconsciente, ¢, a partir disso, define-se o intelecto
como coisa fisica e consciente, em contraste com a Vontade, que ¢ metafisica e inconsciente. Disso
resultam as imperfei¢cdes do intelecto que sdo mencionadas no presente artigo.

PALAVRAS-CHAVE: Vontade; intelecto; inconsciente.

Abstract: The human organism (Organismus) is, according to Schopenhauer, a manifestation of the
Will and the body (Leib) Will objectified. According to the philosopher, in On the Will in Nature,
chapter Comparative Anatomy, “Will is the agent on all internal functions and unconscious, but this
organic body is nothing more than the Will objectified." Thus, there is a relationship dependent on
the intellect in relation to Will. This appears opposite  the psyche as the manifestation
of an unconscious wish, and from that, the intellect is defined as a physical thing and conscious, in
contrast to Will, which is metaphysical and unconscious. This leads to the imperfections of the
intellect that are mentioned in this article.

KEYWORDS: Will; intellect; unconscious.

A pergunta sobre o papel do intelecto e de suas imperfeicdes na Metafisica da
Vontade nos leva também a visdo de Schopenhauer acerca da fisiologia e psicologia
humanas. Nesse sentido, o filésofo antecipa preocupacdes consideradas proprias de
Friederich Nietzsche (1844-1900) e Sigmund Freud (1856-1939), no que concerne ndo
apenas a um esforco de compreensdo da subjetividade, mas também da poténcia
inconsciente que subjaz em cada atividade psiquica e que secretamente a determina, como a
relagdo entre o boneco e seu manipulador, em um teatro de marionetes. Nesse sentido a
Vontade “mantém os individuos em seus cendrios € € o primum mobile de seus
movimentos”. Por outro lado, “os objetos externos, os motivos, determinam meramente a
dire¢do desses movimentos no caso especifico, pois de outra maneira a causa nao poderia

99]

ser em qualquer caso apropriada ao efeito”".

' SCHOPENHAUER, A. SW, WWV/MVR 11, Deussen, p. 408.
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Para Schopenhauer, a racionalidade ¢ um aspecto do psiquismo humano e nio seu
fundamento. Mais fundamental ¢ a intuicao intelectual proporcionada pelo entendimento,
que realmente capta e da forma ao mundo, através das formas basicas a priori do tempo, do
espaco, e da causalidade. Ao fundo das intui¢des intelectuais e das abstragdes conceituais,
no entanto, estao aspectos afetivos, que efetivamente direcionam o intelecto e determinam o
posicionamento psiquico frente a efetividade.

Em Schopenhauer, ocorre a desconstrugdo do primado atribuido a consciéncia no
dominio psicologico, e, consequentemente, o reconhecimento e a valorizagdo de um vasto e
inaudito psiquismo inconsciente determinado por um cardter origindrio que s6 pode ser
conhecido através de seus atos sucessivos no tempo. Disso resulta a proposta de um novo
conceito de unidade subjetiva, isto €, processos que resultam na unidade fisiopsicoldgica do
Eu, que se orienta por uma compreensao ampliada do corpo e da racionalidade.

Estas preocupacgdes psicologicas de Schopenhauer procuram estabelecer os
dominios da Vontade e da Representacdo no campo psiquico e um dos modos de buscar na
ciéncia da época a confirmagio empirica da metafisica. E o que fica claro, por exemplo, em

Sobre a Vontade na Natureza. Escreve o filosofo na introdugao dessa obra:

Através disso, minha metafisica se afirma como sendo a Uinica que tem
efetivamente uma fronteira (Grenzpunkt) com as ciéncias fisicas, um
ponto (Punkt) em que estas por seus proprios meios vao ao encontro dela,
de modo que efetivamente elas terminam nela e concordam com ela: e, na
verdade, isto ndo ¢ feito torcendo-se e coagindo as ciéncias empiricas em
direcdo a metafisica, nem antes abstraindo em segredo esta daquelas e,
entdo, a maneira schellingiana, ela encontra a priori o que teria aprendido
a posteriori; mas, antes, ambas se reencontram no mesmo ponto ¢ sem
compromisso’.

A coeréncia entre a metafisica da natureza e a ciéncia empirica esta na apresentacao
do mundo desde um duplo ponto de vista, preservando a diferencga entre ideal e real e ndo
tentando anulé-la de alguma maneira, como na opinido de Schopenhauer fazem Schelling e
também Spinoza.

Dessa dupla abordagem que se configura ao longo de toda a sua obra, surge a
possibilidade de encontrarmos uma passagem subterrdnea entre os pontos de vista da

representacdo e da vontade no que concerne a natureza intima de nosso psiquismo de fundo

2 SCHOPENHAUER, A. N/N, Suhr III, p. 320. Cf. HN/MP 111, p. 86. Traduzido e citado por BRANDAO, E.
A concepg¢do de matéria na obra de Schopenhauer, p. 89.
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organico. Se, por um lado, o organismo ¢ a corporeidade de uma vontade individual, por
outro, o cé€rebro e o sistema nervoso como um todo aparecem como um parasita que
recobre a estrutura do corpo e possui uma funcao determinada, que € justamente a de servir
de olhos e ouvidos a vontade. Na metafora de Schopenhauer, o intelecto ¢ como um jovem
paralitico sentado sobre os ombros da vontade cega. Dessa relagdo, descrita especialmente
no Tomo Il de O Mundo como Vontade e Representagdo, Schopenhauer obtém uma obra
psicologica fundadora, pois valoriza sobremaneira os atos inconscientes € a relagdo
dependente do intelecto com a vontade enquanto poténcia organica e psiquica.

Alguns aspectos dessa obra psicoldgica resultam na compreensdo de um psiquismo
inconscientemente ativo e determinado por fatores que parcialmente escapam as formas de
compreensao tipicas do intelecto consciente. Dentre esses aspectos citamos a afirmagao do
querer inconsciente através da consciéncia e as conclusdes ético-morais implicadas na
observagao do conflito do psiquismo consigo mesmo, bem como a posi¢do intermediaria do
Eu consciente entre o psiquismo inconsciente € o mundo exterior. Tais aspectos fazem das
consideragdes do filésofo acerca da psicologia uma fonte de intimeras analises, que
certamente influenciaram a Psicologia da Vontade de Poder e a Psicandlise, ainda que cada
um desses autores mantenha preocupagdes proprias e cheguem a diferentes conclusdes,
especialmente de um ponto de vista pratico.

Segundo Cacciola (1994),° o dogma fundamental de Schopenhauer ¢é o da primazia
da vontade sobre o intelecto. A vontade ¢ a esséncia do homem e estd personificada na
representacdo do proprio organismo, do qual é o cerne indestrutivel e que, pelo seu carater
metafisico, ultrapassa a existéncia e a consciéncia individuais.

Ocorre, portanto, a primazia da Vontade® sobre os seus fendmenos fisicos, o que é o
fulcro da obra de Schopenhauer e € situado por ele com bastante clareza nos Complementos
de 1844, especialmente nos capitulos XIV, XV e XIX. Em ultima analise, as consideragdes

fisiopsicoldgicas do filésofo vdo sustentar, até mesmo de um modo paradoxal,’ as

3 CACCIOLA, M. L. Schopenhauer e a questdo do dogmatismo, p. 116.

4 Utilizo o V maitsculo para falar da Vontade metafisica do Tomo 1 de O Mundo como Vontade e
Representagdo, e o v minusculo para designar a vontade empirica, individual, corporificada nos fendmenos
distintos, dentre os quais o organismo humano, o Leib (corpo).

> Especialmente o famoso “paradoxo de Zeller”. A filosofia de Schopenhauer, pelo modo como foi concebida,
nasce ¢ permanece ainda hoje sob forte tensdo. Especialmente no que concerne a relagdo entre o intelecto,
enquanto atividade de um cérebro, e, de um ponto de vista inverso, do cérebro como representagdo de um
sujeito que conhece. Pensar essa dupla e desconcertante realidade ¢ algo como a banda de Moebius de Lacan,
que forma um circuito insoltivel e continuo. Cacciola faz uma considerag@o sobre o tema em Schopenhauer e
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diferengas entre o que ¢ primario, isto €, a propria vontade, e o que ¢ secundario, isto €, o
sistema cerebral, que sustenta o mundo como representacdo e a possibilidade de
conhecimento intuitivo e racional.

Na segunda edi¢do de O Mundo como Vontade e Representagdo, de 1844,
Schopenhauer dedica o décimo nono capitulo, chamado Sobre a Primazia da Vontade na
Autoconsciéncia, ao desenvolvimento das confirmagdes empiricas da superioridade da
vontade sobre o intelecto. Basicamente, o filésofo enumera fenomenos psicologicos que
confirmariam a precedéncia da vontade sobre o intelecto e que marcam, segundo ele, a total
diferenca entre os dois conceitos, embora eles se relacionem num jogo de pontos de vista.
Tais fendmenos psicologicos pressupdem, no entanto, a fisiologia, pois sdo considerados
efeitos de causas fisicas sobre o organismo.

Isso ¢ muito interessante, pois envolve uma analise da consciéncia. O essencial da
consciéncia presente em todo organismo animal ¢ o desejo, e também a sua satisfacdo ou
insatisfacdo. O que varia efetivamente € a capacidade de representagdo, do ponto de vista
da clareza e da sua complexidade como fenomeno cerebral.

A consciéncia esta dividida, portanto, em duas partes. Uma delas ligada
indissociavelmente ao querer e a outra que, pela sua complexidade, pode tanto estar ao
servico do querer, como em geral estd, como também, desligar-se momentaneamente dele e
em casos raros obter certa preponderancia sobre a primeira parte da consciéncia,

tornando-se menos subjetiva e mais objetiva.

a questdo do dogmatismo, p. 77-8. A autora cita o trecho de ZELLER (1873) a respeito da antinomia da
faculdade de conhecer (como Schopenhauer, na esteira de Kant, nomeia este paradoxo). Na obra Geschicte
der deutschen Philosophie seit Leibniz, capitulo “Schopenhauer”, o autor escreve: “O intelecto €, na verdade,
simplesmente uma fungdo do cérebro. Lembremo-nos aqui do que o fildsofo ensinou na primeira parte de seu
sistema e entdo chegaremos a um resultado muito surpreendente. La ele nos exorta, com uma insisténcia
nunca suficiente, a ndo ver em todo o mundo objetivo e, antes de tudo, na matéria, nada a ndo ser nossa
representagdo. Agora ele nos adverte, ndo menos insistentemente, a no tomar nossa representacdo a nio ser
por um produto do cérebro. A partir dai nada mudou, ja que este mesmo cérebro deve ser, daqui por diante,
uma forma determinada de objetivagdo da Vontade, pois se a Vontade ndo tivesse produzido tal 6rgdo, ndo
poderiam surgir quaisquer representagdes. Nosso cérebro €, porém, essa matéria determinada, portanto, de
acordo com Schopenhauer, esta representagdo determinada. Encontramo-nos assim encerrados no seguinte
circulo: a representacio tem que ser um produto do cérebro e o cérebro um produto da representagio”.
Cacciola menciona também a formulagdo de Fischer, na sua obra Die Welt als Erkenntnissystem, de 1908, que
apresenta o paradoxo nas formas de tese e antitese. Tese: “Nosso conhecer ¢ um produto organico e tem como
pressuposi¢do todo o processo de graus de organiza¢dao animal e humana, o mundo das plantas, a historia do
desenvolvimento do Universo e da Terra.” Antitese: “O mundo todo em sua multiplicidade, variedade e
regularidade tem, como sua pressuposi¢do ¢ como seu suporte (7rdger) o sujeito que conhece. A tendéncia
de ambas as analises mencionadas ¢é epistemologica. Para ambos os autores parecem insuficientes os esforgos
do filésofo em se livrar do circulo vicioso.
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Desse ponto de vista, a capacidade de representagdo estd subordinada ao querer, a
atracdo e a repulsdo que a vontade exerce sobre o conhecer considerado como atividade
cerebral e, como toda coisa fisica, sujeita a instabilidade fisioldogica. A unidade da
consciéncia ¢ meramente um foco da atividade de representacdo que pode ser perdido a
qualquer momento por razdes variadas. Portanto, a Uinica coisa que permanece indivisivel
na consciéncia é a sua primeira parte, o querer. E ele que permite a unificagdo do intelecto
em torno de sua principal fungdo, que € a de conservar o organismo e permitir a satisfagao

dos desejos, ainda que o querer ndo possa ser satisfeito jamais:

A Vontade como coisa em si constitui a esséncia intima, verdadeira e
indestrutivel do homem. Todavia, em si mesma, ¢é destituida de
consciéncia (bewusstloss), pois a consciéncia (Bewusstsein) ¢
condicionada pelo intelecto, e este € um mero acidente do nosso ser. Ele é
uma fungdo do cérebro, que, junto com os nervos ¢ a medula espinhal, é
um mero fruto, um parasita do resto do organismo, ja que ndo intervém
diretamente no seu mecanismo, mas serve para a autoconservagao, apenas
na medida em que regula suas relagdes com o mundo exterior. O proprio
organismo €, em contrapartida, a visibilidade, a objetidade (Objektitdit) da
vontade individual, a sua imagem como ela se apresenta naquele mesmo
cérebro, mediada, por isso mesmo, pelas suas formas de conhecer: espaco,
tempo e causalidade®.

Todo animal apresenta o querer e a capacidade de representar, mas, quanto mais
complexo o organismo, maiores sdo as suas necessidades e mais extensa € a parte
representativa da consciéncia.

No entanto, a supremacia da vontade nessa consciéncia pressupde que certas
representacdes possam ser suprimidas, impedindo certas associagdes de idéias que a
colocariam em movimento em dire¢des que a repugnam. Ou seja, 0S Processos
inconscientes € 0s conscientes se superpdem no plano pratico da existéncia.

O tema das associacdes de idéias ¢ discutido pelo filésofo no capitulo XIV do
mesmo volume, isto ¢, os Complementos de O Mundo como Vontade e Representagao,
onde ele estabelece o processo pelo qual as representagdes sdo ordenadas. Afirma, logo de
inicio, que as representacdes estdo tao firmemente conectadas pelo principio de razdo (que
relaciona espago, tempo e causalidade) como o movimento dos corpos estd submetido a lei

da causalidade.

8 SCHOPENHAUER, A. SW, WWV/MVR 11, Deussen, § XIX, p. 224.
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Desse modo, ¢ tdo impossivel um corpo se por em movimento sem uma causa,
como um pensamento entrar na consciéncia sem uma razao. E, para demonstrar como €
impossivel que um pensamento surja sem razao suficiente, ele menciona os inuteis esforgos
que fazemos para lembrar algo, até que achamos um pensamento associado ao que
buscamos. Este nos fornece meios para uma conexao adequada, quando entdo a memoria ¢é
acessada tranquilamente.

Portanto, segundo o filosofo, a nossa memoria e capacidade de linguagem e
comunicacdo, dependem inteiramente da nossa capacidade de encadear representacdes
através de determinadas associagdes espontaneas que fazemos entre elas.

O que conecta um conceito a uma palavra e vice-e-versa ¢ a disposicdo de nossa
vontade, que estd ao fundo dos processos de memorizacao e de associagdao de idéias. Os
pensamentos como que se impdem em fun¢do da atratividade exercida pelos desejos.
Assim, a vontade impulsiona o intelecto a alinhar pensamento apos pensamento, palavra
apds palavra, pois a nossa inteligéncia, em geral, na medida de suas possibilidades, ¢
considerada uma servigal da vontade. Assim, a vontade ¢ a base que permite a conexao
entre as idéias.

No entanto, tanto as ocasides exteriores, isto €, sensiveis, para a presen¢a de nossas
representacdes, como as interiores, isto €, as associagdes de idéias, de modo concomitante
ou independente umas das outras, obram constantemente sobre a consciéncia, resultando
disso frequentes interrupgdes na marcha do nosso pensamento. Tais interrup¢des causam
vacilagdo e confusdo em nossas idéias, o que constitui a sua inevitavel imperfei¢ao.

No capitulo seguinte, o décimo quinto, Schopenhauer aborda essa dependéncia do
pensamento de certas condigdes apropriadas, em especial o foco do pensamento em apenas
uma coisa de cada vez e a inapelavel e ininterrupta sucessdo que ndo pode ser interrompida
jamais.

Segundo o filésofo, um pensamento que atrai vividamente a aten¢do de alguém deve
ser esquecido apos curto espago de tempo. E se a pessoa dorme um sono profundo pode ser
que o pensamento nunca mais volte & memoria, a ndo ser que esteja ligado ao interesse
pessoal, isto ¢, a vontade da pessoa, que estd sempre no comando da situagdo.

Dessa imperfeicdo do intelecto depende a natureza rapsddica e muitas vezes

fragmentaria do curso do pensamento (Gedankenlaufs), e disso surge a inevitavel distracao
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que interrompe essa atividade. Em parte impressdes sensoriais externas perturbam e
interrompem nossas reflexdes, impondo as mais estranhas e bizarras coisas a cada
momento. Outras vezes, um pensamento ¢ atraido para outro por vinculo de associacao e
acaba sendo substituido por ele.

Em parte, finalmente, o proprio intelecto em si mesmo ¢ fisiologicamente incapaz
de se fixar muito tempo e sustentar um mesmo pensamento. Pelo contrario, a prolongada
reflexdo sobre um assunto torna nosso pensamento confuso, terminando em completo
embotamento intelectual. Assim, nos vemos forcados a abandonar o esforco.

Ao retomarmos o assunto depois de algum tempo, ele nos parece algo novo e temos
que retomar o fio perdido. No entanto, as condi¢des podem ser outras e a reflexdo sofre as
interferéncias das mudancas de humor e de opinides, de pensamentos adquiridos no
intervalo entre a interrupg¢do e a retomada da reflexdo, entre outras coisas. Essa continua
reordenacdo dos fragmentos de consciéncia e de pensamento produz alguma perda, mas por
outro lado, resulta também na oportunidade de reavaliarmos os assuntos sob diferentes
prismas e chegarmos eventualmente a conclusdes melhores sobre os mesmos assuntos. De
qualquer modo, Schopenhauer conclui que essa natureza fragmentéria resulta em que na
realidade ndo possuimos nada além do que um semiconhecimento, com o qual marchamos
de modo vacilante pelo labirinto da vida e na obscuridade de nossas investigacoes.

O que ha de constante e invariavel em tudo isso, como ja dissemos, nao ¢ o eu
consciente, mas a vontade. E sobre ela que a meméria estd construida. Ela retém e
relaciona, como meios para os seus fins, os pensamentos e representacdes, guiando a
atencdo e orientando a memoria e a associacao de idéias de acordo com os matizes do
carater individual. Qualquer alteragcdo da vontade deixa sua marca sobre o pensamento. Por
exemplo, a paixdo ou o temor ou uma predisposi¢do influenciam o curso de nossos
pensamentos.

Mediante isso, o saber ndo existe sendo em poténcia, pois de um ponto de vista atual
esta submetido a uma capacidade de reproduzir certas representagdes, o que depende da
vontade e, além disso, da propria condicdo fisiologica do cérebro. Por exemplo, o
envelhecimento do organismo ¢ outra vicissitude importante que interfere no processo de
pensamento, agravando todas as demais imperfeicdes do intelecto, como por exemplo, a

capacidade de recordar.
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O filésofo menciona também que nossa inteligéncia nunca é o que poderia
eventualmente ser, pois suas qualidades se contradizem umas as outras e por vezes se
anulam. Nao se pode ser ao mesmo tempo Platdao, Shakespeare e Pelé. As caracteristicas
fisiologicas mudam e com elas se alteram também as condi¢des da inteligéncia. Isso se da
tanto em relagdo as capacidades como em relagdo a intensidade e velocidade do
pensamento.

Essa ultima caracteristica parece ser determinante, segundo Schopenhauer, para a
capacidade de vislumbrar os efeitos e as causas, pois ¢ dificil sustentar a reflexdo por
prolongados periodos de tempo.

Para o filosofo, o intelecto ¢ um principio de diferenciagdo e, em sua opinido, seria
muito Util que as pessoas considerassem o que ele chama de uma aristocracia natural da
inteligéncia. Para certos assuntos, nesse sentido, bastaria e seria até mesmo mais adequada
uma inteligéncia mediana, enquanto que, para outros, ¢ necessaria uma inteligéncia
superior.

Em suma, para resumir o que mencionamos aqui, ha uma contraposi¢cdo entre
vontade e intelecto. O intelecto se cansa e a vontade ¢ incansdvel. A consciéncia ¢
desnecessaria e depende das caracteristicas e da fisiologia do cérebro. O que predomina
verdadeiramente ¢ um querer inconsciente e ativo através das representagdes.

O inconsciente schopenhauereano, como o freudiano, ndo ¢ um mero deposito de
representacdes momentaneamente ausentes da consciéncia, mas sim um elemento ativo e
que determina o proprio fluxo das associagdes entre determinados pensamentos.

Portanto, se hd alguma unidade intelectual, ela ¢ uma unidade imaginaria. Toda
unidade da consciéncia de outras coisas ¢ um reflexo da unidade originaria da vontade
metafisica, que se manifesta primariamente na consciéncia de si.

Assim, a consciéncia, para Schopenhauer, deixa de ser um principio unificador
como ¢ em outros filésofos, perdendo a sua unidade e se dividindo em uma parte desejante
e outra que conhece. A auséncia de consciéncia ¢ a regra da natureza e a consciéncia, uma
excecdo que sO chega a sua plenitude, como racionalidade, no ser humano. Mas, mesmo no
homem, como fica claro no capitulo XV (e também podemos citar o capitulo 41, que trata

da metafisica da morte), a auséncia de consciéncia continua a ser o fundamental.
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Nesse sentido, algo impensado invade o pensamento consciente, pondo limites a
atividade do intelecto. No entanto, como adverte Cacciola (1994, p. 126), devido a divisao
da consciéncia entre algo que quer e algo que conhece, o proprio querer inconsciente
torna-se objeto do conhecer, de dois modos diferentes: Seja imediatamente na consciéncia
de si, seja mediatamente através dos objetos a que ela tende. Se ndo € possivel conhecer a
vontade inteira, ¢ possivel um conhecimento parcial mediante os seus atos no tempo.

Desse modo, as limitagdes do intelecto provém tanto de sua caracteristica orgénica e
das vicissitudes ambientais, quanto da atividade inconsciente que predomina em nosso
psiquismo e que mais tarde sera caracterizada por Freud de modo muito feliz, quando o

psicanalista diz que o eu ndo ¢ senhor da propria casa:

As duas teses da Psicanalise, a de que a vida dos nossos Sexualtriebe nao
pode ser inteiramente domada, e a de que os processos mentais sao, em si,
inconscientes, ¢ sé através de uma percepcdo incompleta e pouco
fidedigna chegam a ser acessiveis ao Eu e controlados por ele, equivalem
a afirmacdo de que o Eu ndo é dono e senhor de sua propria casa. Juntas,
essas duas teses representam o terceiro golpe narcisico do homem, um
golpe psicoldgico. Nao ¢, portanto, de estranhar que o Eu ndo acolha
favoravelmente as teses da psicandlise e se negue tenazmente a acreditar
nelas’.

Também em Schopenhauer o Eu ndo ¢ senhor da propria casa, pois os predicados do
intelecto fazem dele fun¢do da vontade inconsciente. A consciéncia intelectual € o ginete da
vontade, mas via-de-regra a cavalgadura leva o intelecto para onde ela quer, do que resulta
a posicdo dependente do intelecto em relacdo a vontade e expde sua natureza fisica e
falivel. Assim como em Freud, a vontade € o “senhor” e o intelecto € o “escravo”, sujeito a

sua condic¢do limitada que apenas em certas circunstancias especificas podera ser superada.

A for¢a da cavalgadura (a vontade) ¢ incomparavelmente superior a do ginete
(intelecto), pois este utiliza energias emprestadas do corpo, que € a propria objetidade da

Vontade. Das implica¢des sugeridas por essas relagdes dependentes do intelecto em relacdo

" FREUD, S. Uma dificuldade da Psicandlise, BN, 111, p. 2436. Os outros dois golpes narcisicos sdo o
cosmoldgico e a evolucdo das espécies. Esses trés golpes redimensionam a presenga do homem no mundo.
Em primeiro lugar, o mundo néo estd no centro do cosmos, nem o sol gira ao redor da terra. Em segundo
lugar, o organismo humano ¢ fruto da evolugdo das espécies animais. Em terceiro lugar, ha uma dependéncia
do psiquismo consciente de um vasto psiquismo inconsciente do qual faz parte.
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a vontade enquanto psiquismo de fundo organico surge, por um lado, o campo do

inconsciente e, por outro, explicam-se as dificuldades intelectuais mencionadas aqui.
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