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Resumo: Com este artigo, pretendo fazer uma analise ndo s6 da origem etimoldgica dos termos
latinos bonum e malum, como também de suas acepgBes nas doutrinas de Agostinho e
Schopenhauer. O meu intuito é mostrar que o summum bonum de Agostinho, constituindo, com
efeito, uma heranca do &gathos plat6nico, possui uma significagdo moral. E, por conseguinte, a
doutrina da negacéo da vontade de Schopenhauer, por ser uma retomada da ideia crista da graga
como summum bonum, deve também apresentar tal significacdo. Das minhas analises resultara
que a tradugdo mais adequada para bonum e malum ¢, respectivamente, “bom” e “mau”, pois
assim conserva-se o sentido original moral dos termos latinos, a0 mesmo tempo em que se
ressalta o papel moral que eles ocupam nas doutrinas dos fil6sofos mencionados.
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Abstract: With this article, I intend to make an analysis not only of the etymological origin of
the latin terms bonum and malum, but also of their senses in the doctrines of Augustine and
Schopenhauer. My intention is to show that the summum bonum of Augustine, constituting,
actually, an inheritance of the platonic agathos, has a moral signification. And, consequently,
the Schopenhauer’s doctrine of the negation of the will, for being a recap of the Christian idea
of grace as summum bonum, also has to show such a signification. From my analysis it will turn
out to be that the most appropriate translation for bonum and malum is, respectively, “good” and
“bad”, for, this way, it preserves the original moral sense of the latin terms and it emphasizes
the moral role they exercise in the doctrines of the mentioned philosophers.
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Agostinho escreve contra os pelagianos: “sine gratia Dei non potest homo
liberari a malo” [“sem a graga de Deus, 0 homem ndo pode se libertar do mau™]’. Mas
que malum é esse a que ele se refere? E o malum moral, e se caracteriza pelas mas agoes
do homem, que, a partir do pecado original, tornaram-se inevitaveis. I1sso ndo faz do
malum, porém, um principio ontoldgico, pois ha apenas um Unico principio do mundo,

defende o tedlogo, e este principio € Deus, 0 summum bonum: Deus summum bonum et

! AGOSTINHO. Contra lulianum haeresis pelagianae defensorem libri sex, I1, 7.
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incommuntabile [“Deus, o sumo bom e incomutavel”’]%. O malum é concebido por
Agostinho como uma mera privagdo do bonum, e este, por sua vez, distingue-se pelas
acOes conforme os designios de Deus, ou seja, pelas boas acdes. Todavia, desde a
Queda, 0 homem torna-se incapaz de executa-las, e, entdo, sO pode esperar a salvacédo
do malum que habita o seu corpo unicamente da graca de Deus. E por isso que
Agostinho se aborrece tanto com os pelagianos — a ponto de praticamente explanar toda
a sua doutrina da graca durante as réplicas as objecdes feitas por eles —, porque, para o
tedlogo, os pelagianos pareciam afirmar basicamente que um homem malus pode se
tornar num homem bonus sozinho, com suas proprias forgas. “A negagdo da graga de
Deus”, afirma Agostinho, “isso ¢ o que acima de tudo me aborrece e horroriza na
discussao com tais [0s pelagianos]”3.

Por meio deste tema agostiniano, pretendo justificar por que prefiro traduzir os
termos latinos bonum e malum, respectivamente, por ‘bom’ ¢ ‘mau’, e ndo por ‘bem’ ¢
‘mal’, como frequentemente fazem os tradutores. A propoésito, € sobretudo devido a
traducdo consagrada desses termos latinos que escrevo este artigo, j& que sdo 0sS
conceitos ‘bom’ e ‘mau’ os que, de fato, expressam, originariamente, no¢ées morais.
Mas como pode parecer estranho ao leitor deparar-se com expressdes do tipo ‘bom
supremo’, ‘sumo bom’ ¢ ‘mau moral’, explico-me. Esse meu cuidado com a traducao
acaba, alias, por ressaltar o papel moralizante da graca cristd. Em Sobre a Liberdade da
Vontade, Schopenhauer também interpreta a graca agostiniana como uma fungédo moral,
ao usar o termo bdse (mau), e ndo o termo schlecht (mal), nem o termo bel (mal fisico)
para fazer referéncia ao mau moral de Agostinho; e, em seguida, ele afirma que, na
visdo de Agostinho, é somente a graca que suprime esse mau®. Sobre o primeiro motivo
que teria feito com que Agostinho defendesse o livre-arbitrio, Schopenhauer diz o

seguinte:

seine Opposition gegen die Manichder, gegen welche ausdriicklich die
Biucher De lib. arb. gerichtet sind, weil sie den freien Willen
leugneten und eine andere Urquelle des Bdsen, wie des Uebels,
annahmen [sua oposi¢cdo contra 0S maniqueus, contra 0s quais oS
livros De lib. arb. sdo expressamente dirigidos, porque eles negavam a

2 AGOSTINHO. De natura boni contra manichaeos liber unus, 1.
¥ AGOSTINHO. De natura et gratia contra Pelagium, ad Timasium, et lacobum liber unus, XI, 12.
* SCHOPENHAUER, A. F, IV, 111 544,
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vontade livre e assumiam tanto uma outra fonte originaria do mau,
como do mal]® (grifos meus).

O primeiro termo grifado na citacdo acima corresponde ao mau moral, e 0
segundo, ao mal fisico (as doencas e o sofrimento), que decorre do mau moral. Nos
Suplementos ao livro IV d’O Mundo, o uso do bdse como mau moral torna-se mais
claro:

diese Stufe ist im Christlichen Mythos bezeichnet durch das Essen
vom Baum der Erkenntnif? des Guten und Bdsen, mit welchem die
moralische Verantwortlichkeit zugleich mit der Erbsunde eintritt [esta
etapa é descrita, no mito cristdo, pela nutricdo da &rvore do

conhecimento do bom e do mau, com a qual a responsabilidade moral
ocorre simultaneamente com o pecado original]®.

Mas a unido do homem com o ‘bom supremo’, defendida por Agostinho como
sendo o que h& de mais adequado ao homem, ¢é, com efeito, uma influéncia de dois de
seus principais predecessores, que também associaram o principio do mundo com um
valor moralmente bom. Afinal, vale lembrar que Agostinho foi fortemente influenciado
pelos ideais platénicos (ou neoplaténicos). O fascinio que os libri Platonicorum
provocaram em seu espirito foi tamanho que ele interrompeu a sua participacdo como
ouvinte da seita maniqueista, 0 que durou cerca de nove anos, e passou a aceitar o
imutavel como substancia una e base do mundo mutavel; e, com isso, comegou “a ver as
coisas “boas” e “belas” com os olhos de um platénico, ou seja, como dependendo do

" Nesse sentido, nota-se que 0 summum bonum de

principio eterno em sua existéncia
Agostinho se aproxima do ayafdc [agathos] de Platdo, que €, simultaneamente, o bom,
o0 belo e o verdadeiro; e, consequentemente, do Hén-agathos do neoplatdnico Plotino. E,
como o em-si de Platdo ja apresentara sentido moral, logo o que foi dito com relacdo ao
bonum, vale igualmente para o agathos: do meu ponto de vista, sua traducdo mais

adequada ¢ ‘bom’.

> SCHOPENHAUER, A. F, IV, 111 537.

® SCHOPENHAUER, A. MVRII, 1V, 11 696.

" BROWN, P. Santo Agostinho: uma biografia, p. 57 e p. 115. Segundo Brown, os neoplatdnicos mais
influentes para Agostinho foram Plotino e seu discipulo Porfirio (Brown, 2005, p.107-118). Também
Evans afirma no prefacio de sua obra que “o Deus, que ¢ o supremo bom do neoplatonismo, permanece
intacto” na filosofia de Agostinho (EVANS, G. R. 1994, prefécio).
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Os tradutores das obras de Agostinho séo praticamente unanimes na preferéncia
de verter para o portugués o bonum como ‘bem’ (ou ‘Bem’). Segundo o dicionario
Houaiss, a verdadeira origem etimoldgica de ‘bem’ é bene, enquanto que a de ‘bom’ é
bonum. Mas ele acrescenta, a seguir, que “depois, 0 ‘bem’ se tornou uma substantivagao

derivada de bonum®

, €, nesse sentido, o ‘bem’ também passa a ser sindbnimo de ‘bom’.
Isso explica por que 0 termo ‘bem’, que, originariamente, ndo expressa nenhuma nogao
moral, adquire tal no¢do. Mas a associacdo moral a palavra ‘bem’ ¢ tdo bem sucedida
que os dicionarios de latim-portugués, em geral, ndo trazem ‘bom’ como opgdo de
traducdo de bonum, como podemos conferir: “o bem, o justo, o reto”, “Bem (moral),

J A . 10
vantagem, utilidade, bom éxito”

e “Bem (moral), utilidade, interesse, vantagem, bom
éxito™*!. Ferrater Mora faz um detalhado exame dos variados significados que a palavra
‘bem’ apresenta na historia da filosofia e nos assegura que ela é considerada sinbnima
de ‘bondade’ e de ‘bom’: ““O Bem se contrapde ao mal’ ¢ equivalente a ‘a bondade (ou
Bondade) se contrapde 4 maldade”*?,

O Oxford latin dictionary traduz a expressdéo summum bonum como “the
supreme good”, porém, “good” pode significar, em portugués, tanto ‘bom’, quanto
‘bem’. Mas 0 mesmo dicionario apresenta também algumas traducbes para bonum, que
assinalam precisamente a origem moral do vocédbulo latino, tais como: “a good point or
quality, virtue, excellence” e “what is morally good, right, or equitable, good behaviour
or right principles™®. Assim, as pesquisas com os principais dicionérios de latim-
portugués (e também com mais famoso dicionario de latim-inglés, o Oxford) nos
mostram que, a despeito da preferéncia pela traducdo ‘bem’, os tradutores sdo unanimes
em assinalar o valor moral de bonum — é evidente que 0 mesmo raciocinio vale para o
termo latino oposto, 0 malum, que igualmente apresenta no¢cdo moral.

Portanto, o vocabulo ‘bem’ pode significar, em verdade, tanto algo constituido
de valor moral, quanto também algo isento de valor moral. Por isso, acredito que usa-lo
como traducdo de bonum pode ocasionar um erro de interpretagdo, se acaso passar a

ideia de que o principio do mundo, na perspectiva agostiniana, € isento de peso moral.

® HOUAISS, A. Dicionario Houaiss da lingua portuguesa, p. 275.

9 SARAIVA, F. R. dos Santos. Novissimo dicionario latino-portugués: etimoldgico, prosédico histérico,
geografico, mitolégico, biogréfico, etc., p. 153.

WEARIA, E. Dicionario escolar latino-portugués, p. 140.

1 TORRINHA, F. Dicionario latino-portugués, p. 106.

2 MORA, J. F. Dicionério de filosofia, p. 282.

3 GLARE, P. G. W. Oxford latin dictionary, p. 238.
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Quando, pelo contrario, 0 summum bonum agostiniano representa um Deus moralmente
bom, que criou os seres humanos a sua semelhanca para que esses agissem como Ele e,
por isso, premia as boas agbes dos homens e castiga as méas**. Do mesmo modo, o
malum, como privacdo do bonum, deve ser igualmente entendido no sentido moral,
logo, do meu ponto de vista, sua melhor traducdo ¢ ‘mau’. Assim, quando se diz que o
problema do mau é central em Agostinho, é o mau moral que deve ser entendido, o que
equivale a se perguntar por que os homens realizam as mas acdes. E, pois, comum
afirmarem que o te6logo se vé obrigado a esclarecer uma questdo embaracosa, porque,
se ha um Unico principio do mundo, e esse principio é bom, qual seria afinal a origem
do mau? Tal € a questdo principal da obra De lib. arb., e ela ja se apresenta na frase de
abertura da obra, por meio de uma davida de Evddio, o interlocutor de Agostinho, que
lhe pergunta: utrum Deus non sit auctor mali [Acaso nio seria Deus o autor do mau?]®.
Contudo, a traducdo usual de malum, que é ‘mal’, pode também ocasionar num erro
semelhante ao citado acima, passando a ideia de que se trata de algo isento de peso
moral, ou quica, que se trata de um principio isento de peso moral. Todavia, Agostinho
negou veementemente tal ideia: ndo ha nenhum outro principio ontoldgico, a nao ser
Deus, o0 bom.

A caracterizagdo do principio do mundo como algo uno e moralmente bom, tal
como é defendida por Agostinho, provém, na verdade, de uma tradicdo platénica, que o
tedlogo aderiu, e que o fez abandonar de vez o dualismo maniqueista. Mas, apesar de
sua preferéncia pela doutrina dos platdnicos, 0 manigqueismo (uma seita liderada por
Mani) continuou ainda a exercer grande influéncia nas teorias iniciais do jovem
Agostinho. Porque, embora, para ele, o seu desligamento da seita tenha sido definitivo,
seus escritos, sobretudos os iniciais, apresentam tracos da doutrina maniqueista’®. Mas
isso ndo quer dizer que Agostinho tenha admitido mais de um principio ontologico, pelo
contrario, jamais o admitiu em suas obras, ou melhor, ele se opds efusivamente contra
tal dualismo, por considera-lo uma grande heresia, uma vez que ele ndo garantia o poder
supremo de Deus e, a0 mesmo tempo, isentava 0 homem de suas mas acdes. Pois, de

acordo com a doutrina de Mani, o universo é composto por duas divindades

* AGOSTINHO, De lib. arb. I, 1.

' Idem ibidem.

16 para maiores detalhes, ver Richey, 1995, p. 41. Para Richey, a visdo agostiniana de Deus e de alma
resulta da unido agostiniana com duas tradiges: (i) o dualismo materialista dos maniqueistas; (ii) o
neoplatonismo de Plotino. Costa também discorre diretamente sobre o maniqueismo e a filosofia
agostiniana, ver Costa, 2002.
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ontologicamente opostas: a Luz e as Trevas, sendo a Luz essencialmente idéntica a
Deus, e as Trevas, ao Mau — assim, a historia do mundo seria, na verdade, a histdria da
luta travada entre esses dois principios'’. A luta entre 0 bom e 0 mau aconteceria sempre
que o reino bom fosse invadido pelo governante do mau. O bom era, portanto,
essencialmente passivo para 0s maniqueistas. Mas, na visdo agostiniana, a doutrina
maniqueista acabava desembocando num determinismo, porque se as mas agdes do
homem séo frutos da parte ma da sua alma, cuja forca 0 homem nédo tem controle, ent&o,
ninguém peca voluntariamente. Para Agostinho, entretanto, 0 homem é sempre o autor
do proprio pecado, ou das suas frequentes mas acoes.

O mau, para o te6logo, ndo podia ter origem em outro principio ontoldgico, mas
também ndo podia provir de Deus, entdo, so restava provir do homem mesmo. Segundo
Brown, essa foi a primeira grande questdo que o jovem Agostinho se dispds a
solucionar, logo apos a sua “conversdo” a filosofia. Alias, o fator primordial que o teria
atraido para junto dos maniqueistas teria sido sobretudo o fato deles se disporem a
resolver questdes morais — porque, nessa época, um dos problemas que mais comecava

a perturbé-lo era justamente a causa do mau moral*®

. Para Costa, Agostinho era “uma
alma sedenta por encontrar uma resposta para seus graves problemas morais” [grifo
meu]™. A primeira critica agostiniana contra 0s maniqueus aparece, ent&o, no primeiro
livro da obra De lib. arb. (publicado em 388), em que o0 autor explana sobre a origem do
mau. Nos outros dois livros da mesma obra, ele discorre mais diretamente sobre a
liberdade do arbitrio. Por isso, mais tarde, ou, mais precisamente, nas RetratacGes, ele
justifica a possivel divergéncia entre os trés livros, de que o acusam 0s pelagianos,
dizendo o seguinte: “uma questdo ¢ explanar sobre a origem do mau, outra, sobre um
problema maior, o livre-arbitrio”®. O seu propésito no primeiro livro era refutar
exclusivamente 0s maniqueus, que, para Agostinho, ao afirmarem o mau ontolégico,
negaram, ao mesmo tempo, a onipoténcia de Deus e o livre-arbitrio da vontade.
Certamente contrariando aquilo que Agostinho defendia, Brown vé na visdo
tardia do tedlogo exatamente aquilo que os maniqueistas tanto evitavam: “o sistema de

Mani evitava criteriosamente a aguda ambivaléncia que, mais tarde, viria a ser tdo

importante na imagem que o velho Agostinho contemplou de seu Deus — a saber, a de

Y GILSON, E. Introdug&o ao estudo de Santo Agostinho, p. 435. Ver também BROWN, P. Op. cit., p. 63.
¥ BROWN, P. Op. cit., p. 57.

9 COSTA, M. R. N. O problema do mal na polémica antimaniquéia de Santo Agostinho, p. 100.

? AGOSTINHO. Retractationum libri duo, I, 9, 2.
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um Pai que podia ser, a um s@ tempo, fonte de terna generosidade, mas também de
castigo, vinganca e sofrimento”™. O jovem Agostinho, por sua vez, s6 comeca a
realmente se desligar do maniqueismo, na medida em que vai se deslumbrando com os
libri Platonicorum?. Em especial, o platonico (ou neoplaténico) Plotino lhe havia
causado profunda impresséo. Pois, de acordo com as declara¢des do proprio Agostinho,
a sua concepcao de Deus, isto €, como o principio unitario de tudo o que se origina, isso
ele lera nos livros citados?®. Mas o pensamento de Plotino, com efeito, apresenta fortes
resquicios da metafisica de Platdo. No livro V, 8, 9 das Enéades, por exemplo, podemos
verificar que o Uno (ou o inteligivel), que, desde o livro I, se confunde com o agathos, é
agora identificado com o belo. E por isso que o neoplatonico utiliza a expressdo Hén-
Agathos para fazer referéncia ao Uno [Hén]; ele, seguramente, estava qualificando-o
como a famosa triade platénica: o agathos, o belo e o verdadeiro.

Tal como ocorre com o bonum, o agath6s também é passivel de traducdes
diversas. O dicionario de Liddel-Scot apresenta para o termo agathds as seguintes
traducdes: “good” e “good, in moral sense”24; e o de Bailly: “bon, au sens mor”%,
dentre outras versdes oferecidas por eles. E exatamente no sentido moral que o agathos,
deve ser compreendido, ja que, no caso de Plotino, trata-se de uma alusdo a Platdo. E,
como se sabe, para Platdo, a Ideia que envolve todas as outras é a ldeia do agathds: um
pardmetro moral transcendente, isto é, alem do mundo sensivel. A Ideia do bom ¢ “a
causa de tudo o que ha de justo e belo”, e “é preciso vé-la para ser sensato na vida

28 nor isso, dizemos que a moralidade de uma dada agdo pode, para

particular e publica
Platdo, ser avaliada objetivamente. Contudo, na viséo de Hadot, Platido “ndo diz o que

sdo as Formas [ou Ideias], nem a Razdo, nem o Bom, nem a Beleza: tudo isso é

2 BROWN, P. Op. cit., p. 60.

22 Segundo Brown, ndo se sabe exatamente quais teriam sido esses livros. Mas, ao que parece, estariam
incluidos livros de Plotino na traducéo para o latim do cristdo Mario Vitorino, e possivelmente um livro
de Porfirio. Brown ainda salienta que “em Mildo, grande parte do platonismo desenvolto e elegante era
cristdo”, o que, para ele, constituia uma tentativa extremamente audaciosa de combinar o platonismo com
o cristianismo. Ver BROWN, 2005, p. 111.

2 AGOSTINHO. Confessionum libri tredecim, VII, IX, 13. “Af [nos livros dos platénicos] li... no
principio era o verbo e o verbo estava junto de Deus e Deus era o verbo... ¢ o mundo foi feito por ele”.
Trata-se de uma analise do Evangelho de Sao Jodo 1: 1-5. Segundo Bezerra, h4, na verdade, para Plotino,
uma distingdo entre 0 Uno e Deus — 0 Uno precede Deus —, porém, de acordo com o texto das ConfissGes,
Agostinho parece ter entendido o Uno e Deus como uma Unica coisa. Ver: Bezerra, 2006, pp. 66-74. Ja
Ullmann trata Uno e Deus como sinénimos: “Uno = Deus = Bem = Supra-Ser = Super-Belo™:
ULLMANN, R. Plotino: um estudo das Enéadas, p. 75.

?* LIDELL-SCOT. A greek-english lexicon, p. 4.

Z BAILLY, A. Dictionnaire grec-francais, p. 4.

% pLATAO. A Repliblica, 517c.
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inexprimivel pela linguagem e inacessivel a toda defini¢do”; ele acrescenta que, ainda
assim, as Formas, em geral, constituem “valores normativos”, independentes das
circunstancias, das convencdes e dos individuos®’. Nas palavras de Havelock, a moral
platonica ¢ sintetizada da seguinte maneira: “na esfera moral (...), Platdo estava
inteiramente voltado para a tese de que os principios da moralidade s&o fixos e finitos, e
ndo formam uma série intermindvel e ndo estdo estruturados em termos de uma
adequacdo empirica a circunstancias temporais. Aqui, sua oposi¢do ferrenha ao
relativismo certamente o alertava para o fato de que propor justica e bondade como
conceitos abstratos que precisamos aprimorar pela nossa prépria inteligéncia abriria o
caminho a invencéo infindavel de novas formulas e novos conceitos do que poderia ser

28 .~ .. . .
17", Essa “oposi¢do ferrenha ao relativismo”, que Havelock menciona, diz

a mora
respeito, certamente, ao relativismo de Protagoras, que Platdo tanto refutava. Segundo
Protagoras, 0 homem era a medida de todas as coisas, o que significa dizer que a nocao
de verdade, para o sofista, correspondia aquilo que cada sujeito julgava como verdade.
Mas Platdo se contrapfe a negacdo da verdade absoluta, ou a falta de critério de juizo
objetivo, e defende a esséncia Unica e ndo-hipotética do bom?°.

A ascensdo da alma ao mundo das ideias, Platdo a descreve, especialmente, no
livro VII d’A Republica, por meio da alegoria da caverna. Visto que a ldeia do bom é
para todos a causa de tudo quanto ha de justo e belo no mundo sensivel, entdo, tudo o
que é bom s6 o é porque participa do bom em-si®’. O mesmo vale para o que é belo, ja
que o bom e o belo sdo noc¢des equivalentes, para Platdo. A sacerdotisa Diotima,
personagem do didlogo O banquete, defende, alias, que o belo é bom e adequado a tudo
0 que é divino (o feio € mau e inadequado ao divino); e é na beleza e na bondade que
reside a felicidade e bem-aventuranca do homem?®!. Um homem bom §é, portanto, um
homem feliz, enquanto que um homem mau é infeliz. Mas apenas os fildsofos
conseguem, na visdo platdnica, atingir aquilo que se mantém sempre do mesmo modo™,

isto é, 0 modelo do que todo homem deve ser. E é por isso que, para Platdo, os filosofos

2’ HADOT, P. O que é a filosofia antiga?, p. 116.

* HAVELOCK, E. A. Prefécio a Platéo, p. 277.

2 pLATAO. A Replblica, 507 b-c.

% para Zingano, “Platdo nunca explicou claramente como se d4 essa participagdo, mas via nela
seguramente uma relacéo causal (a Ideia é causa dos objetos concretos) e uma funcao hierarquica (a Ideia
¢ o que ¢ primeiramente, ¢ o0 modelo que os objetos concretos imitam perfeitamente)” (ZINGANO, 2005,
p. 45).

L PLATAO, O banquete, 205a e 206d.

2 pLATAO. A Repliblica, 484 b.
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devem ser os governantes ou guardides da cidade, pois “quando tiverem contemplado o
bom em si, hdo de utilizd-lo como modelo para regular a cidade”®. Mas o fil6sofo s6
chega a ideia suprema do bom através do método dialético, que, de maneira geral,
consiste na destruicdo das hipoteses erréneas, visando, com isso, tornar mais seguros 0s
resultados a caminho do auténtico principio®*. Segundo Zingano, “ndo faz sentido, uma
vez alcado ao dominio das ldeias, querer voltar ao mundo irregular e falho das coisas
concretas. Platdo estabelece um fosso entre um mundo e outro; o problema todo
consiste, para ele, em sair do mundo enganoso das sensacdes e entrar no reino tranquilo
e recompensador das lIdeias, ndo em transitar continuamente de um mundo para
outro”™®. Assim, ainda que a Ideia platénica do agathds tenha sido aqui tratada
sucintamente, ela foi suficiente para percebermos o seu valor moral, ja que ela constitui
um parametro transcendente de bondade, justica e beleza.

Seguindo a tradi¢do platdnica, Plotino atribui ao Hén-agathds o sentido moral,
caracterizando-o, dentre outras qualidades, como o bom. Segundo Ullmann, para

5936

Plotino, o Uno ¢é: “Super-Pensamento, Super-Bondade, Super-Ser”® e, portanto, seus

37 Plotino

“efeitos trazem o selo da bondade, porquanto derivam do Super-Bom
mantém em sua filosofia o carater duplo do mundo, entre sensivel e inteligivel,
defendido por Platdo. Mas ele identifica as realidades sensiveis (ou a matéria) com o
mau. Ou melhor, ele “concebe a matéria como uma espécie de entidade negativa (causa
da privagdo, mas sem ser em si priva¢do)” e, a0 mesmo tempo, assegura que “o mau, ou
seja, a matéria poderia ser vista como 0 maximo afastamento do poder produtivo do
Uno”®. Para Richey, a consideragdo do mau como uma mera privacao foi uma das mais
importantes contribuices de Plotino ao pensamento agostiniano®. A concepcéo
plotiniana da matéria explica por que o seu discipulo Porfirio afirma que Plotino tinha
vergonha de estar num corpo: “Plotino, o nosso filésofo contemporaneo, tinha o aspecto
de quem se sente envergonhado de estar no corpo™. A libertacdo ou purificacdo da

matéria sé pode ser alcancada por meio da experiéncia mistica, isto €, quando a alma

3 Idem, 540 b. Na citagdo, troquei “bem” por “bom”.

% |dem, 533 d.

% ZINGANO, M. Op. cit., p. 50.

% ULLMANN, R. Op.cit.; p.34.

% |dem, p. 51.

% ULLMANN, R. A. “O homem ¢ a liberdade em Plotino” in Teocomunicag&o, Porto Alegre v. 38 n. 160
p. 252-269 maio/ago. 2008; p. 266.

* RICHEY, Op. cit.; p. 50.

“ PORFIRIO, Vida de Plotino, p. 129.
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“abandona” o mundo sensivel e se encontra com o Uno. E nesse arrebatamento da alma,
nesse éxtase que consiste a moral ascética plotiniana. Para Bezerra, a experiéncia
mistica em Plotino caracteriza-se por uma unido essencialmente amorosa, “uma
nostalgia por um Bem que ¢ absolutamente s6. O Nada transcendente”**. Nesse sentido,
Plotino se distingue de Platdo, j& que a dialética ndo tem nada de mistico, e, sim,
constitui um exercicio interno da razdo consigo mesma®; j4 a filosofia de Agostinho se
assemelha a de Plotino no que concerne ao misticismo, para cujo éxtase o tedlogo da o
nome de “gracga”.

Assim, visto que o summum bonum agostiniano sofre grande influéncia da Ideia
do agathds de Platdo, e ambos constituem principios de carater moralmente bom,
entendo, com isso, que a tradugdo mais correta para tais termos ¢ ‘sumo bom’ ¢ ‘bom’,
pois assim preserva-se 0 sentido moral dos termos originais. Ademais, por que nao
tornar a tradugdo mais simples e utilizar simplesmente ‘bom’, ao invés de colocar em
frente a palavra ‘bem’, e entre parénteses, “no sentido moral”? Pois, assim, dispensam-
se explicagcBes morais. O mesmo pode ser dito com relagdo aos termos usados na lingua
alemad, pois os fildsofos alemées reservam, para as no¢fes morais, 0s pares gut e bose. A
traducdo de gut, porém, ira depender do contexto, ja que o vocabulo pode ser traduzido
tanto por ‘bom’ quanto por ‘bem’, mas a melhor tradugdo para bdse ¢ ‘mau’.

Nietzsche nos permite verificar melhor como a oposi¢do entre os pares “bom e
mau” e “bem e mal” ¢ tratada na lingua alemd. Em sua primeira dissertagdo da
Genealogia da moral (intitulada ,,Gut und Bése®, ,,Gut und Schlecht®), vemos
claramente que schlecht, ao contrério de bdse, ndo denota nenhuma nogdo moral. Com
base nessa diferenca entre os termos em alemao, Nietzsche nos assegura que 0s juizos
de valor moral gut e bése (bom e mau) s6 passam a realmente ter importancia historica a
partir da vinganga dos sacerdotes. “Como sdo diferentes as palavras ‘mau’ [bdse] e
‘mal’ [schlecht]”, afirma Nietzsche, “esse ‘mal’ [schlecht] de origem nobre e aquele
‘mau’ [bose] que vem do caldeirdo do ddio insatisfeito™. O schlecht a que o filésofo

alemédo se refere era um termo usado para designar o homem simples, comum, ainda

* BEZERRA, C. C. Compreender Plotino e Proclo, p. 95. A palavra ‘Bem’ é mantida na citacio, ja que,
para o autor, 0 Bem sd é entendido como bom na medida em que produz a bondade: Cf. Bezerra, Op. cit.,
p. 70. Para a mistica em Plotino, ver: Bezerra, Op. cit., pp. 87-97.

*2 PLATAO. A Replblica, 532 b.

* NIETZSCHE, F. Zur Genealogie der Moral, §11, 5-15.
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sem olhar depreciativo, considerado ‘mal’ apenas em oposi¢do ao nobre*, avaliado
como o bem-nascido, e que, por isso, denotava o ‘bem’. Isso explica por que Nietzsche
afirma que: “desde o inicio, a palavra ‘gut’ ndo é necessariamente ligada a acdes nao-
egoistas (...) € apenas com um declinio dos juizos de valor aristocraticos que toda essa
oposi¢do “egoista” e “nio-egoista” se impde mais e mais a consciéncia humana™*®. Gut,
nesse caso citado, estd sendo tratado como o anténimo de schlecht, e ndo como
antonimo de bose.

Na visdo nietzschiana, o bonus representava ha Roma antiga o0 guerreiro e 0
homem de disputa, e nisso consistia a bondade do ser humano, enquanto que ‘mau’ era
0 homem covarde. O cristianismo, entretanto, segundo Nietzsche, inverte tais valores:
““bom” passa a designar, entdo, o que outrora valia como mau e vice-versa”*. Assim,
0s impotentes e covardes passam a ser considerados bons, e os guerreiros, maus. E,
desse modo, Nietzsche destaca que, para ele, apenas ‘bom’ ¢ ‘mau’ (bdse) constituem,
de fato, juizos de valor moral — o que nunca ocorre com o par ‘bem’ e ‘mal’ (schlecht),
que tem origem aristocratica. Nesse sentido, ele encerra a dissertacdo supracitada
dizendo o seguinte: “suponho que tenha ficado suficientemente claro o que eu quero
com o meu ultimo livro, escrito sobre o corpo: Além do bom e do mau... Pelo menos,
isto ndo significa Aléem do bem e do mal” [“vorausgesetzt, dass es langst zur Geniige
klar geworden ist, was ich will, welche meinem letzten Buche auf den Leib geschrieben
ist: ,,Jenseits von Gut und Bodse*... Dies heisst zum Mindesten nicht ,,Jenseits von Gut
und Schlecht* (grifos meu)].”*’

E evidente que a distancia moral que separa bése de schlecht existe ndo so para
Nietzsche, mas ele nos permite vé-la com mais clareza, ao tratar os termos
paralelamente. Matthias Kopler também usa bose para fazer alusdo ao mau moral em
Agostinho: “... Uiber den freien Willen ist die Frage nach dem Ursprung des Bésen...”*®,
O tradutor da obra capital de Schopenhauer, Jair Barboza, afirma numa nota de rodapé

d> O Mundo que reserva ‘mau’, em termos morais, precisamente para bbse49, e num

* NIETZSCHE, Op. cit., §4.

** NIETZSCHE, Op. cit., §2.

“*® GIACOIA, O. Labirintos da alma. Nietzsche e a auto-supressdo da moral, p. 23.
* NIETZSCHE, Op. cit., §17, 20-25

*8 KOSSLER, M. Empirische Ethik und christliche Moral, p. 35.

* SCHOPENHAUER, A. MVRI, p. 458.
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artigo traduz a expressao radicale Bése por ‘mau radical’>’. Do mesmo modo, Valerio
Rohden, na traducdo da Critica da Razdo Pratica, traduz Bose como ‘mau’, como

podemos ver no seguinte exemplo:

a lingua alemd tem a sorte de contar com expressdes que nao
descuram essa heterogeneidade. Para aquilo que os latinos denominam
com uma Unica palavra bonum, ela possui dois conceitos bem diversos
e também duas expressdes igualmente diversas: para bonum ela possui
Gute e Wohl [bom e bem-estar] e, para malum, Bése e Ubel [mau e
mal-estar/ infortdnio]/ (ou Weh [dor/ aflicdo]); de modo que se trata
de dois ajuizamentos totalmente diversos se em uma acédo
consideramos o seu Glite e Bose [0 seu carater bom e mau] ou 0 nosso
Wohl e Weh (Ubel) [0 nosso estado de bem-estar e mal-estar]”>*

No §65 d’0O Mundo, Schopenhauer distingue bose de schlecht, de acordo com o
seguinte critério: o primeiro conceito refere-se a seres cognoscentes, e 0 segundo, nao.
Isto ¢, “mau” diz respeito a seres humanos, enquanto que “mal”, a objetos e coisas. E,
momentos antes, no mesmo paragrafo citado, o filésofo fizera uma insinuacdo a triade
platonica, assegurando que j& havia falado do ‘verdadeiro’ e do ‘belo’ e que, a partir de
entdo, versaria sobre o significado do ‘bom’. Porém, diferentemente de Platdo, a
vontade cdsmica (ou 0 em-si do mundo) ndo constitui, para Schopenhauer, o ‘bom
absoluto’; pelo contrario, ela acarreta 0 mau moral no mundo empirico. Pois, conforme
a perspectiva schopenhaueriana, em virtude da esséncia do mundo (a vontade)
constituir, a0 mesmo tempo, a esséncia humana, cada um sempre quer tudo para si e
nada para os outros®?. E, assim, 0 homem acaba se opondo aos fins da vontade alheia.
Ora, tal é a prépria definicdo de mau, para o filésofo: se alguém se opBe aos fins da
vontade alheia, ele é dito ‘mau’; se, ao contrario, ele ndo s6 ndo obsta a vontade alheia,
mas ainda a fomenta, sendo generoso e prestativo, ¢ dito ‘bom’*. ‘Bom’ e ‘mau’ sdo,
pois, conceitos puramente relativos para Schopenhauer. Desse modo, pode-se dizer que,
no mundo empirico, em razdo da esséncia do mundo, reina 0 mau moral, onde, nas

palavras de Hobbes, 0 homem é o lobo do homem: homo homini lupus®*.

% BARBOZA, J. “Metafisica do irracional. Mau radical em Schelling e Schopenhauer” in Filosofia
Unisinos, 10 (1): 57-64, jan/abr 2009.

L KANT, I. Critica da Raz&o Pratica, p. 205.

52 SCHOPENHAUER, A. SFM, 111 667.

% SCHOPENHAUER, A. MVR I, | 426.

% 1dem, | 175-6.
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E apenas quando o homem “olha através do principii individuationis” que ele se
torna capaz de realizar as boas obras, podendo chegar até mesmo a outro tipo de
bondade, constituido pelo ndo-agir (0 que representa, para Schopenhauer, a liberdade
propriamente dita). Ao estado de ndo-acdo, ou mesmo, de negacdo da vontade, que pde
fim a toda afirmacdo da vontade do individuo, Schopenhauer denomina, mais
precisamente, de ascetismo; ¢ compara tal acontecimento a graga dos cristdos: “pois
precisamente aquilo que os misticos cristdos chamam de efeito da graca e renascimento
¢ para nds a Unica exteriorizacdo imediata da liberdade da vontade”*. No ascetismo,
visto que nenhuma acdo sequer é executada, pode-se dizer que todo 0 mau inerente as
acbes humanas é suprimido. E por isso que o filésofo considera a negacio da vontade
como 0 summum bonum, gque ocorre quando a vontade do homem enfim se aquieta, e,
com isso, toda a ago e, por conseguinte, todo o mau humano desaparecem®. Portanto,
nota-se que a graca aparece metaforicamente na filosofia de Schopenhauer conservando
0 mesmo papel moralizante que ja possuia em Agostinho, a saber: ela torna o homem
bom. Noutros termos, a graca € a solucdo (salvacdo) para 0 mau moral da natureza
humana. Mas, para Schopenhauer, ela é uma solu¢cdo momentanea, o0 homem torna-se
bom apenas enquanto o seu carater estd suprimido, visto que a vontade de vida insiste
em querer se afirmar; e, ora consegue, e ora novamente se nega. Por isso, Schopenhauer

afirma:

n6s nao devemos pensar que, depois da negacdo da vontade de vida
ter aparecido uma vez por meio do conhecimento, que se tornou um
quietivo da vontade, ela ndo mais oscile, podendo descansar nela
como numa propriedade adquirida. Pelo contrario, ela deve ser
repetidamente conquistada através de novas lutas®.

Assim, vemos que também no caso de Schopenhauer, a melhor tradugdo para
summum bonum seria ‘sumo bom’ (e ndo sumo bem), porque desse modo conserva-se
melhor o valor moralmente bom atribuido ao estado de negacdo da vontade. Porém,
enquanto que, para Agostinho, o ‘sumo bom’ corresponde a esséncia do mundo (Deus),
para Schopenhauer, ele corresponde a negacdo da esséncia do mundo (a vontade em-si)
no plano empirico. Com efeito, a filosofia de Schopenhauer assemelha-se muito ao

pensamento cristdo, sobretudo quando o filésofo identifica o estado de graga com aquilo

% 1dem, 1 478.
% 1dem, 1 428.
 1dem, 1 462-3.
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que ele denomina de moralische Freiheit (liberdade moral): momento em que 0 homem
torna-se moralmente livre. Isto €, um homem livre, para os cristdos e também para
Schopenhauer, € um homem bom.

Enfim, com a apresentacdo realizada neste artigo, podemos perceber que
Agostinho pertence a uma tradigdo platdnica, segundo a qual o principio do mundo se
identifica com algo de carater moralmente bom. Por isso, a fim de destacar tal valor
moral, acredito que a melhor traducé@o, em portugués, para a expressdo summum bonum
¢ ‘sumo bom’, e, por conseguinte, as tradugdes para os termos latinos bonum e malum,
frequentemente usados por Agostinho, devem ser, respectivamente, ‘bom’ e ‘mau’, que,
em alemao, equivalem ao par “gut und bdse”. Ademais, apenas os conceitos ‘bom’ e
‘mau’ expressam, originariamente, os juizos da moralidade. E, por meio das traduc¢des
dos vocabulos mencionados, espero ter ressaltado o papel moralizante que o efeito da
graca (negacdo da vontade, em termos schopenhauerianos) assume ndo somente na

filosofia de Agostinho, mas também na filosofia de Schopenhauer.

Referéncias Bibliogréaficas

AGOSTINHO. 2006. Confessionum libri tredecim in Patrologiae cursus completus. J.
P. Migne. Turnhout, Bélgica: Brepols.

. 2006. Contra lulianum haeresis pelagianae defensorem libri sex in
Patrologiae cursus completus. J. P. Migne. Turnhout, Bélgica: Brepols.

. 2006. De libero arbitrio libri tres in Patrologiae cursus completus. J. P.
Migne. Turnhout, Bélgica: Brepols.

. 2006. De natura boni contra manichaeos liber unus in Patrologiae cursus
completus. J. P. Migne. Turnhout, Bélgica: Brepols.

. 2006. De natura et gratia contra Pelagium, ad Timasium, et lacobum
liber unus in Patrologiae cursus completus. J. P. Migne. Turnhout, Bélgica: Brepols.

. 2006. Retractationum libri duo in Patrologiae cursus completus. J. P.
Migne. Turnhout, Bélgica: Brepols.

BARBOZA, J. 2009. Metafisica do irracional. Mau radical em Schelling e
Schopenhauer. Filosofia Unisinos, 10 (1): 57-64, jan/abr.

BEZERRA, C. C. 2006. Compreender Plotino e Proclo. Petropolis: Vozes.

Sobre as traducfes para o portugués de “bonum” e “malum” — o “summum bonum” nas filosofias de... 127


http://www.augustinus.it/latino/confessioni/index.htm
http://www.augustinus.it/latino/ritrattazioni/index.htm

Revista Voluntas: Estudos sobre Schopenhauer - VVol. 4, N° 1 - 1° semestre de 2013 - ISSN: 2179-3786 - pp. 114-130.

BROWN, P. Santo Agostinho: uma biografia. 2005. Traducdo de Vera Ribeiro, 22
edicéo, Rio de Janeiro/ Sdo Paulo: Editora Record.

COSTA, M. R. N. 1996. O amor: principio da moral interior em santo Agostinho.
Perspectiva filoséfica, UFPE, Recife, vol. IV, n. 9, p.117-128, jul./dez.

. 2002. O problema do mal na polémica antimaniquéia de Santo
Agostinho. Porto Alegre, RS: EDIPUCRS.

EVANS, G. R. 1994. Augustine on evil. New York: Cambridge University Press.

GIACOIA, 0. 1997. Labirintos da alma. Nietzsche e a auto-supressdo da moral.
Campinas — SP: editora da Unicamp.

GILSON, E. 2006. Introducdo ao estudo de Santo Agostinho. Traducdo de Cristiane
Negreiros Abbud Ayoub, S&o Paulo: Discurso Editorial; Paulus.

HADOT, P. 1999. O que é a filosofia antiga? Sao Paulo: Edi¢des Loyola.

HAVELOCK, E. A. 1996. Prefacio a Platdo. Traducdo de Enid Abreu Dobranzsky,
Campinas: Papirus.

KANT, I. 1994. Critik der Reinen Vernunft. London: Routledge/ Thoemmes.

. 2003. Critica da Razdo Pratica. Traducdo de Valerio Rohden, Sao
Paulo, SP: Martins Fontes.

KOSSLER, M. 1999. Empirische Ethik und christliche Moral: Zur Differenz einer
areligiosen und einer religiésen Grundlegung der Ethik am Beispiel der
Gegeniberstellung Schopenhauers mit Augustinus, der Scholastik und Luther.
Wirzburg: Konigshausen und Neumann.

NIETZSCHE, F. 1999. Zur Genealogie der Moral, Samtliche Werke; herausgegeben
von Giorgio Colli und Mazzino Montinari. Munchen, Berlin; New York, N.Y.:
Deutscher Taschenbuch Verlag: De Gruyter.

PLATAO. 1973. A Republica. Tradugfo de J. Guinsburg, introducéo e notas de Robert
Baccou. Sdo Paulo, SP: DIFEL.

. 2001. O Banquete, Apologia de Sécrates. Traducao de Carlos Alberto Nunes,
Coordenacdo de Benedito Nunes. Belém, PA: Ed. UFPA.

PLOTINO. 1998. Eneadas. Traducdo de Jesus Igal. Madrid: Gredos, Biblioteca classica
Gredos, 57.

PORFIRIO. 1998. Vida de Plotino. Traducio de Jesus lgal. Madrid: Gredos, Biblioteca
classica Gredos, 57.

Sobre as tradugdes para o portugués de “bonum” e “malum” — o “summum bonum” nas filosofias de... 128



GLEISY PICOLI

RICHEY, L. B. 1995. The methaphysics of human freedom in Schopenhauer and Saint
Augustine. Milwaukee, Wisconsin. Tese de doutorado. Marquette University, 216 p.

SCHOPENHAUER, A. 1986. Die Welt als Wille and Vorstellung. Samtliche Werke,
textkritisch bearbeitet und herausgegeben von Wolfgang von Lohneysen. Frankfurt am
Maim: Suhrkamp.

. 2005. O Mundo como Vontade e como Representa¢do. Traducao
de Jair Barboza, Sdo Paulo: Unesp.

1986. Uber die Freiheit des Willens. Samtliche Werke,
textkritisch bearbeitet und herausgegeben von Wolfgang von Lohneysen. Frankfurt am
Main: Suhrkamp.

. 1986. Uber die Grundlage der Moral. Samtliche Werke,
textkritisch bearbeitet und herausgegeben von Wolfgang von Lohneysen. Frankfurt am
Maim: Suhrkamp.

ULLMANN, R A. 2008. Plotino: um estudo das Enéadas. 22 edigdo, Porto Alegre:
EDIPUCRS, Colecdo Filosofia 134.

. 2008. O homem e a liberdade em Plotino. Teocomunicacéo, Porto
Alegre v. 38 n. 160 p. 252-269 maio/ago.

ZINGANO, M. 2005. Platdo & Aristdteles: o fascinio da filosofia. Coordenacdo de
Marcelo Gleiser, 22, edicdo, Imortais da ciéncia, Sdo Paulo: Odysseus Editora.

Dicionarios:

BAILLY, A. 1985. Dictionnaire grec-francais. Redige avec le concours de E. Egger.
Paris: Hachette.

FARIA, E. 1962. Dicionario escolar latino-portugués, Campanha Nacional de Material
de Ensino, Rio de Janeiro, 32. edi¢do.

GLARE, P. G. W. 1968-1982. Oxford latin dictionary. Oxford: Claredon.

HOUAISS, A. 2009. Dicionario Houaiss da lingua portuguesa, 12 edicdo, Rio de
Janeiro, RJ: Editora Objetiva.

LIDELL-SCOTT. 1996. A greek-english lexicon. Compiled by Henry George Lidell and
Robert Scott. [9th ed.], rev. and augm. throught by Sir Henry Stuart Jones; with
assistance of Roderick McKenzie, and with the cooperation of many scholars. Oxford:
Claredon.

MORA, J. F. 1980. Dicionario de filosofia. Madrid: Alianza.

Sobre as traducfes para o portugués de “bonum” e “malum” — o “summum bonum” nas filosofias de... 129



Revista Voluntas: Estudos sobre Schopenhauer - VVol. 4, N° 1 - 1° semestre de 2013 - ISSN: 2179-3786 - pp. 114-130.
SARAIVA, F. R. dos Santos. 1993. Novissimo dicionario latino-portugués:

etimoldgico, prosodico histérico, geogréafico, mitoldgico, biogréafico, etc., 102 edicao,
Rio de Janeiro, RJ: Livraria Garnier.

TORRINHA, F. 1915. Dicionario latino-portugués, 22 Edicdo. Porto: Editorial
Domingues Barreira.

Recebido: 30/01/14
Received: 01/30/14

Aprovado: 13/02/14
Approved: 02/13/14

Sobre as tradugdes para o portugués de “bonum” e “malum” — o “summum bonum” nas filosofias de... 130



