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Resumo: Em geral, a assim denominada doutrina da consciéncia melhor é vista como a primeira
concepgio filoséfica de Schopenhauer. Nos Manuscritos, porém, antes da primeira apari¢do do
conceito de “consciéncia melhot”; aparece varias vezes como projeto a expressio “completo” ou
“verdadeiro criticismo”. Com essa inten¢ao, Schopenhauer almejava ir além do criticismo de Kant ao
remediar seu “maior erro”, a saber, o descuido com relaciio a contemplagio estética e ao significado
do conhecimento intuitivo em oposi¢ao ao conceitual. Essa tentativa, que, por um lado, introduziu o
conflito com Kant, e por outro, guarda uma proximidade com os projetos filoséficos do primeiro
romantismo, sera discutida na conferéncia.
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e modo geral sera considerada aqui a assim chamada doutrina da

consciéncia melhor como a primeirissima concepgao filosofica de

Schopenhauer. Nas anotagbes que precedem o primeiro
aparecimento do conceito de consciéncia melhor, ja é, no entanto, esbogado um
projeto que, um pouco mais adiante, com as expressoes amiude empregadas de
“completo” ou “verdadeiro criticismo”, transcorre paralelamente as exteriorizagoes
sobre a consciéncia melhor. Mas nao se deve aqui afirmar que com isso foi instituida
uma primeira doutrina ou até mesmo um sistema filosofico. O que, no entanto, eu
gostaria de mostrar ¢ que Schopenhauer, com aquelas expressoes, articula um
pensamento conceitual que, em primeiro lugar, nada tem a ver — ou quase nada — com
o projeto moral da consciéncia melhor, e, ainda, que esse pensamento se torna depois
um momento constitutivo da sua filosofia madura. Esse pensamento nasceu, de um
lado, no ambito de uma critica a filosofia teérica de Kant e, de outro, sob a impressio
da filosofia do primeiro romantismo. Pode-se — numa referéncia ao tema deste
Coloquio — também dizer: a primeirissima concep¢ao do “verdadeiro criticismo” é
um flosofar que se confronta com duas fiosofias. Em conformidade com isso, a minha
conferéncia desmembra-se em trés partes. Na primeira parte exporei o
desenvolvimento dos pensamentos, que se deram entre 1810 e 1814, ligados ao

! Tradugio de Jair Barboza.
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conceito de “verdadeiro criticismo”. Na segunda parte sera entdo tratado o contorno
da critica a Kant, e por fim, na terceira, procuro estabelecer uma relagio com a

filosofia do primeiro romantismo.

1. “Verdadeiro criticismo” e “suicidio do entendimento”

A expressao “verdadeiro criticismo” aparece pela primeira vez em 1812 nos
Manuscritos, ¢ em verdade numa anota¢ao que Arthur Hibscher considera como o
ponto de viragem de Schopenhauer rumo ao ateismo. De fato, Schopenhauer afirma
aqui que a religido “sera obstada mediante continua formacao intelectual” e por fim
“ruira por completo”. O ser humano, no entanto — prossegue Schopenhauer —, dispoe

de “outras faculdades” através das quais conhece “o suprassensivel”.

A separacio dessas faculdades do entendimento: a comunicagao do que é
conhecido através delas ao entendimento conforme a sua natureza (de
maneira imanente), que talvez seja receptivo apenas a uma comunicagao
negativa; comunica¢io essa que, no entanto, confinara para sempre o
entendimento em seus limites, de modo que o seu progresso nao mais
causard danos ao agora puro conhecimento do suprassensivel, como
outrora causara ao conhecimento figurado (na religido) — isso ¢ a filosofia.
A partir desse conceito resulta que a filosofia sé pode ser Uma e que
havera um sistema dltimo que sera o verdadeiro criticismo?.

Ja aqui se torna claro que o conceito de criticismo ¢ entendido, por um lado,
na sua acepg¢ao originaria, derivada da palavra grega Arinein, distinguir (“separacao
dessas faculdades do entendimento”), por outro lado, no sentido mais moderno de
algo destruidor ou ao menos que em parte nega (“confinar em seus limites”). Na
primeira acep¢ao, o conceito de “verdadeiro criticismo” é em diversas passagens dos
Cadernos de estudo do mesmo ano contraposto a “‘sincretismo”, com o que, o que deve
ser diferenciado, nem sempre ¢ o mesmo. No opusculo Z» Kant trata-se das trés fontes
da teologia (temor e esperanca, necessidade metafisica e mistério), com o que aqui
também o verdadeiro criticismo como uma espécie de “quimica espiritual” ¢é a
“auténtica e ultima filosofia”3. Mas na maioria dos casos o criticismo diz respeito a
distin¢ao entre o dominio do entendimento, do sensivel, e dominio do suprassensivel,
este que, ao fim, ¢ identificado com o da consciéncia melhor. Numa observacao a
Critica de toda revelacao, de Fichte, lemos:

Assim, o verdadeiro criticismo isolara a consciéncia melhor da empirica,
como o ouro do minério, e deixard de modo puro tudo aquilo que na

consciéncia manifesta-se, reine-se, associa-se para uma unidade: com isso

2 SCHOPENHAUER, A. HN, p. 20.
3 Idem, p. 303.
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o verdadeiro criticismo também conservard de modo puro o que ¢é
empirico e o classificara conforme a sua diversidade: semelhante obra sera
no futuro consumada e trabalhada mais precisa e finamente, sera feita mais
facil e mais compreensivel, — nunca, entretanto, podera vir a ser obstada.
A filosofia existira; a historia da filosofia sera concluida4.

Esta passagem ja chamou a atengdo dos comentadores e é com razio
considerada como o ponto de contato de Sobre a quddrupla raiz do principio de razio
suficiente, em que ocorre a mensura¢ao da consciéncia empirica através das figuras do
principio de razdo. Todavia, o que ¢ tematizado nessa primeira publicacio é tao
somente a determina¢ido da consciéncia empirica, nao a da consciéncia melhor. De
um acervo daquilo mediante o que a consciéncia melhor se manifesta em consciéncia
— como dito na citagdo — nao trata a Dissertagio. Apenas na conclusio dos seus
resultados ¢ que poderia ser feita uma referéncia negativa a consciéncia melhor, no
sentido de que ela é aquilo que niao cai no dominio da consciéncia empirica
estabelecido em seus limites. Ademais, entra em cena no primeiro plano em 1813 a
acepgao negativa de criticismo, o “confinar em seus limites” do entendimento e da
sensibilidade. Essa acepgdo liga-se ao projeto kantiano da critica da razdo e tem
fundamentos em anotagdes de Schopenhauer que em muito precedem o
aparecimento do conceito de consciéncia melhor.

A mudanga na énfase das duas acepcbes de critica em “verdadeiro
criticismo” é de consideravel relevancia para a compreensao schopenhaueriana de
filosofia, que ele vé expressa nesse conceito e que ele desenvolve mais ainda, apds a
Dissertagao, em O mundo como vontade e representagio. Critica como diferenciacao e
separacgao pressupoe que aquilo que ¢é diferenciado esta presente e é conhecido. Os
enunciados da consciéncia melhor feitos por Schopenhauer nos dois anos em que o
conceito é por ele empregado sao tio vagos e heterogéneos que nao se vislumbra
qual poderia ser a sua fonte comum: génio artistico, virtude, santidade,
contemplacao, suicidio, ascese, religido etc. Se na literatura secundaria ¢ afirmado
que Schopenhauer mesmo vivenciou “a irrup¢ao desse ‘outro mundo’ em
momentos de éxtase na natureza e na arte ¢ o viu descrito nas obras de Platao e dos
misticos”>, entdo surge a impressao de que na consciéncia melhor se trata de uma
experiéncia mistica que Schopenhauer mesmo teve e subjazeria como fato positivo
suprassensivel ao criticismo. Mas, em favor disso, ndo hd indicio algum. Seria entdao
dificil para ele distanciar-se das religides, como ele o faz na primeira cita¢ao sobre o
“verdadeiro criticismo” ao falar sobre o “modo imanente” de proceder da filosofia.
Posteriormente, na sua obra principal, ele assume explicitamente que o filésofo tem

de “evitar cair no modo dos misticos e [...] querer espelhar conhecimento positivo

4Idem, p. 360.
5 APP, U. Schopenhaners Kompafs: die Geburt einer Philosopbie, p. 59.
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do que, eternamente inacessivel a todo conhecimento, no maximo pode ser descrito
através de uma negacao”®. Portanto, para a boa compreensio da filosofia de
Schopenhauer ¢é decisivo nao fazer declaragio positiva alguma sobre o
transcendente. Por isso ele polemiza contra o absoluto no Idealismo Alemio e por
conta disso o conceito de consciéncia melhor logo desaparece das suas anotacdes.
O problema de como uma filosofia imanente (que também ja ¢é reivindicada na
citagao de 1812) pode, todavia, atravessar o dominio da experiéncia, eis algo que
ocupa a inteira filosofia de Schopenhauer. Retomarei isso na terceira parte.

A acepgao negativa de “verdadeiro criticismo” ja fora enunciada na primeira
citagao (“talvez receptivo apenas a uma comunica¢ao negativa”), e, com efeito, sera
objeto de intensa reflexao no emprego ulterior do conceito, bem como no discurso
sobre a consciéncia melhor. No inicio do ano de 1813, a negagao mesma, o nada
como “mero conceito relacional”’, é num primeiro momento tratado de um modo
que antecipa o do paragrafo 70 de sua obra magna. Logo em seguida, segue-se a
equipara¢ao do “‘sistema completo do criticismo” ao “suicidio do entendimento”,
com a qual — como logo se vera — é de novo retomado um dos primeirissimos
pensamentos redigidos por Schopenhauer. A expressao que por vezes soa dramatica,
“suicidio do entendimento”, remete a pondera¢ao de que a delimitagio do dominio
do entendimento nao pode ser operacionalizada através de algo que reside
exteriormente a ele; ja que “o que reside exteriormente ao dominio do entendimento
nao tem relagao com ele, (...) logo ndo pode em nada afetar-lhe: caso o entendimento
tenha de ser assassinado, entdo ele mesmo tem de se matar: (Kant denomina isso
‘tracar os seu limites’)”’8. Nas ultimas meng¢Oes ao “auténtico criticismo” no ano de
1814 ¢ primeiramente retomada a distingdo entre dois dominios para, entdo, s6 o
dominio do estético, o ponto de vista do génio artistico ser contraposto a consciéncia
empirica, que também ¢ caracterizada pelo primado da vontade. Esse
desenvolvimento é compreensivel se for considerado o confronto critico com Kant.

2. A critica de Schopenhauer a critica de Kant

O discurso sobre o “suicidio do entendimento” remete a uma das primeiras
anotagoes de Schopenhauer e a primeira nota em geral sobre Kant que foi conservada.
Em 1810 Schopenhauer ja escreve: “A Critica da razao pura poderia ser intitulada o
suicidio do entendimento (vale dizer, na filosofia)”?, e logo em seguida faz uma critica
fundamental a filosofia critica de Kant, a qual aponta o caminho do “verdadeiro

criticismo™: “Talvez a melhor expressao para a fraqueza de Kant é dizer: ele nao

¢ SCHOPENHAUER, A. WWV 11, p. 702.
7SCHOPENHAUER, A. HN, p. 34.

8 Idem, p. 36.

? Idem, p. 12.
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conheceu a contemplagao”!0. A adicionada comparagio, a ser explicitada, mostra que
Schopenhauer compreende aqui sob contemplagdo uma capacidade que, por
completo apartada do entendimento, intermedia a verdade sem ser atingida pela
aniquiladora autocritica do entendimento: a vida (na consciéncia empirica) é exposta
como uma mentira, Kant como quem com perspicacia desmascarou a vida como
mentira, porém sem conhecer a verdade (suicidio do entendimento), enquanto Platao
¢ aquele que demonstrou a mentira, mas a0 mesmo tempo conheceu e apresentou a
verdade. Kant esta para o entendimento, Platdo para a contempla¢io. Por isso, na
conclusao, Schopenhauer também considera que Goethe, em seu tempo, ¢ como um
contrapeso necessario a Kant, pois, do contrario, este ultimo teria “sido para muitas
mentes esforcadas como um pesadelo que as angustiaria com grande tormento”!l.
Ora, levado em conta a partir daqui, significa, portanto, o “verdadeiro criticismo” o
acabamento da capacidade cognitiva do ser humano mediante a contemplacdo, que
nao apenas ¢ completamente diferente do entendimento, mas também desqualifica a
este como incapaz de apreender a verdade. E primeiramente por af que o criticismo
kantiano deve ser consumado como “suicidio do entendimento”. A isso, todavia,
deve-se ainda acrescentar que o criticismo de Schopenhauer, ao contrario daquele de
Kant, nao diz respeito a razdo, pois esta, em seu uso tedrico — mas nNao pratico —
torna-se “petulante”; ele antes reduz o intelecto a um todo em que sao ignoradas as
diferencas entre entendimento e razao ou entre uso teorico e uso pratico.

Dois anos depois, a diferenca entre entendimento e contemplacdo
desenvolver-se-a na diferenciacio entre conhecimento abstrato e intuitivo.
Schopenhauer contrapoe dois tipos humanos: o que “sempre procede com conceitos”
aquele que “de bom grado expde tudo pela fantasia”!2. O primeiro é o cientista e é
associado a Kant, o segundo ¢ o génio cujo pensar intuitivo é “verdadeiramente mais
profundo e esgota o objeto em todos as suas nuances”!3, e, por isso, chega a novas
descobertas. O conhecimento cientifico depende do intuitivo na medida em que
“intui¢oes da fantasia” ali encontram-se e “as quais todos os conceitos tém de ser
remetidos para adquirirem valor”14. Tendo em mente o projeto formulado no mesmo
ano sobre o “verdadeiro criticismo” pode-se assegurar que para Schopenhauer a
critica do entendimento nao pode ser uma pura Selbstkritik, critica de si (Selbstmord,
morte de si, suicidio), mas exige um outro modo de conhecimento que sera
considerado como um mais além do dominio do entendimento, e torna mais precisa
a contraposicao da consciéncia empirica a consciéncia melhor. A pressuposicao de

outro modo de conhecimento, em vista de explicitar, no sentido da critica, a

10 Tbidem.
11 Tbidem.
12 Idem, p. 30.
13 Thidem.
14 Tbidem.
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consciéncia empirica como sonho, vem a ser indicado por Schopenhauer no final da
Dissertacdao de 1813, quando ele cita Séneca com os termos somnia narrare vigilantis est
(somente a vigilia pode narrar o sonho). A conexdo ¢ esclarecida numa anotagdao do
mesmo ano, na qual Schopenhauer escreve que “o criticismo ¢ uma tentativa de nos
despertar do sonho da vida. O dogmatismo, ao contrario, ¢ um adormecer mais
profundo ainda”?>. Alessandro Novembre tentou mostrar com bons argumentos que
Schopenhauer, com tais notas, anunciava uma obra que, em suplemento a Dissertagao,
também trataria do lado positivo da consciéncia melhor enquanto ética e estética, e
com isso exporia o sistema do “verdadeiro criticismo”10. Minha unica obje¢io
contraria diz respeito a equipara¢io da doutrina da consciéncia melhor com o
“verdadeiro criticismo”; pois, enquanto a doutrina da consciéncia melhor é mais uma
vez abandonada em 1814, o projeto mais antigo do “verdadeiro criticismo” avanca
conteudisticamente rumo a filosofia madura, apesar de o conceito mesmo nao mais
entrar em cena. A consciéncia melhor revela-se como solu¢iao intermediaria, caso
sejam consideradas as consequéncias ulteriores da critica ao criticismo kantiano.

O pressuposto de um modo intuitivo autbnomo de conhecimento tem como
consequéncia, antes de tudo, o fato de a doutrina kantiana dos poderes de
conhecimento ser radicalmente modificada, com o que a sua conceituacio ¢
apreendida de outra maneira. Para Kant, a sensibilidade, como o poder das intui¢des,
e o entendimento, como o poder dos conceitos, eram os “dois troncos do
conhecimento humano”!’; no sentido de que apenas pelo seu fazer efeito conjunto
seria possivel a experiéncia e, com isso, o conhecimento. Pela sensibilidade ¢ dado no
espago e no tempo o diverso estruturado da intuicao, que, através dos conceitos do
entendimento, ou categorias, é coligido em objetos da experiéncia. Tanto as intui¢cdes
quanto os conceitos nio podem por si mesmos produzir conhecimento, pois
intuicGes sem conceitos sao cegas, € conceitos sem intuigdes sao vazios's. Contudo,
quando Schopenhauer afirma que ha um conhecimento intuitivo que se opde ao
conceitual, ele tem de integrar as func¢Oes que as categorias desempenham em Kant
como conceitos, a saber, a sintese do diverso conforme regras, na intui¢ao. Assim, em
conexao com a Disserfagao, tem inicio a sua destruicao da doutrina das categorias de
Kant, o que conduz a sua conhecida exortacio para “que atiremos onze categorias
janela afora e conservemos tao somente a de causalidade, porém reconhecendo que
sua atividade ja ¢ condi¢ao da intuicao empirica, a qual portanto nao é meramente

sensual, mas intelectual [...]”1°.

15Idem, p. 72.

16 Cf. NOVEMBRE, A. Die Dissertation 1813 als Einleitung zu einer geplanten »gréBeren Schrift« iiber das
»bessere BewuBtsein«. Die verborgenen Anspielungen auf das bessere BewuBltsein und die entsprechenden
Varianten der zweiten Auflage. In: Schopenbauer-Jabrbuch, 97 (2016), pp. 133-146.

1T KANT, 1. Kritik der reinen Vernunft, B 29.

18 Tdem, B 75.

19 SCHOPENHAUER, A. WWV 1, p. 351.
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A doutrina da intui¢ido intelectual (que nada tem a ver com a intuigao
intelectual em Kant, Fichte ou Schelling), desenvolvida imediatamente apds o
doutorado no escrito Sobre a visio e as cores, transmuta a concepgao inicial de
criticismo: se antes entendimento e intui¢do eram contrapostos como dois modos
distintos de conhecimento, doravante o entendimento torna-se intuitivo. Ao mesmo
tempo, entendimento e razao, que em 1812 ainda eram considerados como #» poder
[..], “apenas com mais ou menos habilidade”?, sio agora separados. O
entendimento ndo ¢ um poder de conceitos, juizos e conclusdes, nem de regras.
Poderes estes que sao atribuidos a razao. Quanto ao entendimento, resta-lhe como

<

“Gnica funcdao” a de “conhecer a causalidade”. Todavia, na medida em que essa
funcao nao repousa em conceitos, mas consiste na “intuicao do mundo real”, via
imediata da constru¢ao espago-temporal de determinadas causas de sensacoes,
semelhante funcdo executa a tarefa que Kant antes atribuia a sensibilidade. A razao,
como conhecer abstrato, contrapde-se entdo ao entendimento intuitivo como antes
a ciéncia contrapunha-se a genialidade.

Mas o projeto do “verdadeiro criticismo” consistia em “confinar em seus
limites” a consciéncia empirica. Parecia de inicio que ele poderia como esfera do
entendimento ser limitado por um conhecer intuitivo, a contemplagao ou intuitivo
conhecimento genial. Contudo, a esfera do entendimento mostra-se igualmente
como um conhecer intuitivo, a qual eventualmente contrapde-se o conhecer abstrato
da razdo. Esta, no entanto, sem davida pertence também a consciéncia empirica,
cujo oposto limitante, por conseguinte, nio tem de ser outro poder de
conhecimento, mas um outro modo de conhecimento. A genialidade nao esta diante
do entendimento como conhecer intuitivo diante do abstrato, mas como um outro
conhecer intuitivo.

A diferenca entre intuicao pelo entendimento e intui¢ao na contemplacao
tem, portanto, de ser remetida a tnica fun¢ao do entendimento, que Schopenhauer
absorveu da doutrina das categorias de Kant, porém a colocando na intuigao: a
vinculagao de espago e tempo, constituida mediante a temporalidade, a espacialidade
e a conexao causal na realidade empirica. No periodo posterior a Dissertagio e
paralelamente ao escrito Sobre a visio e as cores, Schopenhauer desenvolve sua doutrina
do principium individnationis mediante a qual a intuicao empirica vem a ser balizada. A
intuicdo estética, vale dizer, a contemplagao, diferencia-se entao dela pelo fato de
apreender as coisas independentemente do principium  individnationis, isto €,
independentemente de espago e tempo, e, com isso, também de causalidade. Desse
modo, entretanto, ¢ abandonada a radical separacao da consciéncia empirica de uma
outra em vista da arte. A intermedia¢ao torna-se ainda mais distinta no que se refere

a ética e a religido, que, junto com a arte, deveriam constituir a consciéncia melhor:

20 SCHOPENHAUER, A. HN, p. 303.
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a compaixdo e a santidade sdao explicadas através de uma “visao transpassante do
principii individuationis”?!, na qual a realidade empirica nao é como algo que desaparece,
mas ¢ considerada apenas em sua condicionalidade através do o entendimento. Do
suprassensivel, no todo inacessivel ao entendimento, resta ainda a coisa em si. Esta
¢ aquilo que da sinal de si na intui¢ao da Ideia estética e na visao transpassante do
principum individnationis, mas, na medida em que da sinal de si, ndo é mais a coisa em
si. Schopenhauer extrai tal consequéncia a partir da reivindica¢ao de imanéncia que
havia feito na primeira men¢do ao “verdadeiro criticismo”, a0 passo que na obra
madura diz que “apenas relativamente, isto ¢, em relacdo a aparéncia”?? é que a
Vontade ¢ a coisa em si. A pergunta sobre o que a coisa em si poderia ser a parte
essa referéncia — escreve conclusivamente Schopenhauer na segunda edigao de O
mundo como vontade e representagdo — é uma pergunta “que nunca podera ser
respondida”?3. O génio e o santo nao se encontram mais na “consciéncia melhor”
como consciéncia do suprassensivel, mas numa consciéncia em que o suprassensivel
manifesta-se apenas na medida em que se retrai; o suprassensivel é — assim pode-se
ler o dltimo paragrafo da sua obra magna —, porém ¢é “Nada”. Schopenhauer tenta
metodologicamente compatibilizar essa situagao com a sua abordagem hermencutica
da “decifracio do mundo”*. A Vontade como coisa em si nao significa uma
substancia que se encontra além de toda apreensibilidade, mas ¢ uma “chave” para a
interpretacao do mundo em termos de uma ligacdo interior de todos os fenomenos
que aparecem desconexamente. E eis o que, devido a mera negacao do principinm
individuationis, pode-se falar do suprassensivel: que nao lhe cabe pluralidade alguma
(nesse sentido), causalidade alguma, nenhum vir-a-ser e perecer etc. A chave tem de
nos abrir uma perspectiva — uma intui¢ao — para o mundo, mediante a qual em toda
fragmentacao e perecibilidade o Uno e o imperecivel deixam-se transparecer e, com
isso, tornam o mundo compreensivel. Se na filosofia a Vontade pode cumprir essa
funcao-chave, entao s6 o pode na medida que a Vontade “em geral aparece”?, pois
da coisa em si, a parte desse aparecimento, nada pode ser dito.

Mostrou-se que o pensamento de um “verdadeiro criticismo”, em
consequéncia da critica a terminologia kantiana e da nova versao da relagdo entre
entendimento e intui¢ao e da consequente observancia da reivindicagao de imanéncia
para a doutrina da consciéncia melhor, conduz a uma concepgao filoséfica em que
arte, ética e filosofia entram em cena como instancias intermediadoras que, contudo,
permitem emergir uma consciéncia do suprassensivel s6 na medida em que ha

simultaneamente consciéncia de que ele retraiu-se. Essa problematica tem paralelos

2l SCHOPENHAUER, A. WWV II, p. 443.

22 SCHOPENHAUER, A. Gesammelte Briefe, p. 291.
2 SCHOPENAHUER, A. WWV II, p. 221.

24 Idem, p. 204.

% Idem, p. 221.
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com abordagens da filosofia do primeiro romantismo, sobre a qual, em conclusio,

gostaria de discorrer brevemente.

3. O “verdadeiro criticismo” no ambiente da filosofia do primeiro romantismo

Uma relagdo de Schopenhauer com o romantismo ¢ algo que ha muito se
conhece e foi objeto de uma série de investigacoes. Antes de tudo, o escrito Phantasien
siber die Kunst, fiir Freunde der Kunst (Fantasias sobre a arte, para amigos da arte), de
Tieck/Wackenroder, e os dramas de Zachatias Werner, com os quais Schopenhauer
bem cedo entusiasmou-se, tornaram-se fontes para o anelo juvenil de Schopenhauer
por um outro mundo que ndo o temporal, perecivel e dominado pela densa realidade
do sofrimento, a partir do que emergiu a doutrina da consciéncia melhor. Essa tese
do influxo do romantismo sobre a filosofia de Schopenhauer nio deve de modo
algum ser aqui desprezada. Trata-se, entretanto, nesses casos, de um influxo do
romantismo literario que de modo bastante geral diz respeito a uma certa torrente
espiritual, que decerto pode dar um estimulo e uma orientagdo ao pensamento
filosofico, porém nao ¢é algo significativo para a problematica filoséfica, que se
exprime em formas literarias e para a reelaboracio delas na doutrina de
Schopenhauer. Gostaria de considerar a relagdo de Schopenhauer com o
romantismo sob esse especifico ponto de vista filoséfico e mostrar que, sob este
ponto de vista, nem tanto a doutrina da consciéncia melhor, mas, antes, o seu
apresentado desenvolvimento continuo para a filosofia madura é que aponta
paralelos com a filosofia do primeiro romantismo.

Se se pode falar de modo geral de uma filosofia do romantismo, entao ela
deve ser encontrada em Friedrich Schlegel, Novalis e — mas ja com algumas ressalvas
— em Karl Wilhelm Ferdinand Solger. Porém, nio ha prova alguma de que
Schopenhauer tenha tomado conhecimento dos seus escritos. Isso naturalmente cria
uma dificuldade para a minha pretensio e exclui de antemao que, ligado a ela, haja a
comprovacao de uma influéncia desses pensadores. No entanto, nao se exclui que
Schopenhauer, por meio da leitura de Wackenroder, que assim como o seu grande
amigo Tieck, pertencia ao circulo de Jena, e por intermédio da convivéncia pessoal
com Tieck e Werner, tenha recebido algo das discussoes filosoficas predominantes de
Schlegel e Novalis. Ademais, a relagdo tanto do primeiro romantismo quanto do
primeiro Schopenhauer com Fichte expde um possivel ponto indireto de
intermediacao. Em minha conferéncia trata-se, todavia, como eu disse, nio de um
possivel influxo, mas de mostrar que a forma especifica de criticismo que
Schopenhauer desenvolveu para as abordagens metodologicas de uma “hermenéutica
cosmica” parte de uma apreensao fundamental das situagdes historico-espirituais de

seu tempo que nitidamente tém alguns pontos em comum com os da filosofia do
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romantismo. A seguir, posso apenas fazer algumas indicagoes, que, naturalmente,
precisarao de um tratamento mais detalhado.

Como problema central do “verdadeiro criticismo” assomou que, de um
lado, ¢ pressuposto um dominio do suprassensivel para poder operar a delimitag¢ao
do dominio do entendimento, mas, por outro, toda tentativa de encontrar uma
passagem para o suprassensivel termina com o retiramento dele em Nada. Numa
palavra, trata-se da contraditoriedade de uma metafisica imanente, como ja
prefigurada na primeira citagao sobre o “verdadeiro criticismo”. A contraditoriedade
seria facilmente resolvida com a rendncia a uma metafisica. Por que Schopenhauer
nao seguiu esse caminho, trilhado pela filosofia posterior a ele? Como ele explicita
no comeco do Tomo 11 de O mundo como vontade e representacao, é a falta de sentido e
nulidade do mundo empirico o que torna necessaria uma metafisica. Essa
“necessidade metafisica” ¢ constitutiva do ser humano e, como a religiao nio pode
mais satisfazé-la, é fim da filosofia fazer que “um raio de luz caia sobre a obscuridade
do nosso existir e nos dé um clareamento sobre esta enigmatica existéncia, na qual
nada ¢é claro senao a sua miséria e vaidade”20.

Interessante, para uma comparagao com Schopenhauer, é, entao, verificar o
modo caracteristico da filosofia do romantismo de lidar com essa situacao. Pois ela
nao quer nem desistir do absoluto, que garante o sentido e a coeréncia do mundo
empirico, nem revogar os resultados da Aufklirung, ilustragao, aniquiladores para o
pressuposto de um suprassensivel. O conflito dessas duas exigéncias, para Novalis,
s6 pode ser resolvido mediante “uma livre rentuncia ao absoluto”, pela qual o

absoluto pode se mostrar.

Mediante a livre rensincia ao absoluto surge a atividade infinitamente livre em
nés — tnico absoluto possivel que nos pode ser dado e que descobrimos
s6 pela nossa impoténcia de alcangar e conhecer um absoluto. Esse
absoluto que nos é dado s6 pode ser conhecido negativamente, na medida
em que agimos, e descobrimos que por a¢do alguma ¢é alcancado aquilo
que procuravamos (Fichte-Studien, 1795)%7.

Nao ¢ dificil notar que o conflito entre o pressuposto de um absoluto, e o
reconhecimento da critica da Ilustragao ao mesmo, coincide em Schopenhauer com
o problema de uma metafisica imanente. Para Novalis a producio artistica (poesia)
expde a atividade que apreende de modo negativo o absoluto na medida em que
decerto produz uma coeréncia no todo, mas esta a0 mesmo tempo consciente da
ficcionalidade e incompletude de seu produto. O 6rgao do absoluto nao ¢ mais, como

na tradi¢ao da Ilustracio, a razdo, mas a imaginacao produtiva, que, “flutuando” sobre

26 Idem, p. 191.
2 NOVALIS, Scbriften I-171, 11, 269 £.
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as contradi¢bes na realidade empirica, colige-as. Os conceitos da razao sio ordenados
como simples fixa¢Oes dessa flutuacao. O conceito de absoluto, diferentemente de
Schopenhauer, é objeto até mesmo de uma rejeicao mais rigida, ele se presentifica
sempre s6 em modo de privagao e renuncia, com o que é a0 mesmo tempo suprimido.
Nesse sentido também escreve Friedrich Schlegel: “Se alguém alguma vez foi amante
do absoluto e ndo consegue esquecer-se dele, ndo lhe resta outra saida sendo enredar-
se sempre a sl mesmo em extremos contraditérios e opostos [...]728 Para os primeiros
romanticos, a filosofia deve coincidir com a poesia e nela o fragmento e a ironia sao
formas pelas quais se expressam tanto a reinvindicagdo pelo absoluto quanto a sua
aniquilagio. Esse posicionamento, a0 mesmo tempo afirmativo e critico defronte do
absoluto, coloca o romantismo e os filésofos do idealismo alemao — também
Schelling, que por vezes fora intimo deles — em certo sentido préximos ao jovem
Schopenhauer. Uma diferenc¢a consiste no fato de Schopenhauer recusar de
antemao o conceito de absoluto em favor do suprassensivel, bem como considerar
nao a produgao artistica, mas a contempla¢io como a capacidade que ¢é oposta, e
sobreposta, a razao. Todavia, assim como entre os romanticos, também para o
primeiro Schopenhauer filosofia e arte devem coincidir a partir daquele fundamento.

Mesmo se se considera mais precisamente a filosofia da natureza do
romantismo, ela esta antes ao lado de Schopenhauer defronte Schelling, mesmo que a
sua filosofia da natureza e a da sua escola sejam amiude concebidas sob o conceito de
filosofia romantica da natureza. Para Schelling a filosofia da natureza é a “ciéncia a priori
da natureza” a0 modo de uma “constru¢ao” da natureza?’. Na apreensao da natureza
que repousa no pensamento de uma renuncia ao absoluto, tal qual semelhante
apreensao encontra nao apenas em Novalis, mas de algum modo também em Johann
Wilhelm Ritter e Achim von Arnim, a investigacao da natureza, contrariamente, tem de
ser suplementada pela “visao poética da natureza”, que primeiro torna compreensivel a
coeréncia dos conhecimentos num todo. Pois somente a “arte poética” pode expor um
“sistema completamente organico em si”’, no qual estdo vinculados “o interior com o
exterior” e pelo qual a investigagdao da natureza apenas esfor¢a-se. “A visdo poética da
natureza limita, portanto, a visao investigativa dela e faz-lhe efeito contrario, e decerto
primeiro torna possivel aquilo que propriamente denominamos doutrina da
natureza”’. A poesia, por conseguinte, também tem aqui a fun¢ao de uma “chave”3!
para compreensao da natureza, funcao esta que, na concep¢ao de Schopenhauer de
uma metaffsica imanente, ¢ atribuida a Vontade, com a diferen¢a de que nele tal fungao

nao ¢ mais operada pela imaginagao poética, mas pela exegese do mundo baseada na

28 Idem, p. 423.

2 SCHELLING, F. Einleitung zu seinem Entwurf eines Systems der Naturphilosophie, p. 35.

30 ARNIM, A. Verbdltnis der chemischen Ausbildung zur poetischen. Manuscrito, Goethe-und-Schiller-Archiv,
Weimar, Sign. 03/312.

31 Cf. NOVALIS, Die Lebriinge zu Sais.
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experiéncia interior. Com tal delimitacdo, também a relacio da metafisica enquanto
limitante e suplemento das ciéncias da natureza em Schopenhauer é antes comparavel
a relagao que ha da poesia com a investiga¢ao da natureza no romantismo, em vez de a
fisica especulativa de Schelling.

Por fim, nas proximidades do romantismo, ainda deve-se mencionar Karl
Wilhelm Ferdinand Solger, que detalhadamente trata aquilo que no jovem
Schopenhauer ¢ dado pela contraposicio entre conhecimento conceitual e
contemplagdo, mas que nio foi suficientemente desenvolvido: a diferenca entre dois
modos de conhecimento, que em Solger nao se reduz a diferenca entre dois poderes,
entendimento e intuicdo, mas, em ambos os modos de conhecimento, atuam
conjuntamente todos os poderes, embora no artista de um modo “mais elevado”?2.

Apenas alguns poucos exemplos foram aqui enumerados da tese de que a
génese da filosofia de Schopenhauer, até a sua configuragao madura, espelha campos
de problemas e encaminhamentos de solugao comuns ao da filosofia do primeiro
romantismo. Por um lado, ha aqui ainda uma série de outros paralelos a serem
descobertos, por outro, ha de se determinar mais precisamente as proximidades e
diferencas e fazé-las convergir num quadro compreensivo que, enfim, pode pela
primeira vez exibir um retrato sobre a relagio de Schopenhauer com o romantismo.
Certo é que o resultado sobre a constatacao de uma disposi¢ao comum, como anelo
ou solidao genial, conduz a um nucleo filoséfico que em muito prenuncia a
modernidade. Com isso, a relagdo de Schopenhauer com a torrente histérico-
espiritual do romantismo em geral poderia ser julgada numa base mais solida e, assim,
serem evitados os extremos, vale dizer, o da propria recusa de Schopenhauer do
romantismo como grotesco obscurantismo, assim como o da apreciagio de

Schopenhauer como o “filésofo do romantismo”33.
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