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O texto apresenta a estrutura discursiva dos testemunhos de fé exibidos pela TV Record, em que
adeptos da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) narram suas experiéncias. A analise mostra
que o testemunho tem dois planos narrativos principais. No primeiro, o depoente conta seu passa-

do de erros e sofrimentos, causados pela acéo do Diabo. No segundo nucleo, mais curto que o
anterior, aparece o relato de como a vida do fiel foi abengoada apos a descoberta da igreja. O dis-

curso iurdiano é circular, exercido por uma comunidade que compartilha linguagens e crengas. E

mistificador e legitima a si mesmo pela reiteracao, conferindo uma aura de veracidade as narrati-

vas e perpetuando sua propria eficacia.

This text presents the discursive framework of faith testimony exhibited at Record TV, where
followers of God’s Realm Universal Church talk about their experiences. The analysis shows that
the testimony have two main narrative plans. At the first one, the narrator talks about his/her past of
mistakes and suffering, caused by Devil's action. At the second, shorter than the first, appears the
account about how the follower’s life was blessed after the discovering of the church. The
discourse is circular, exerted by a community who shares languages and believes. It is fooling and
legitimates itself through reiteration, confering an aura of truthfullness to the narrative and
perpetuating its efficacy.

*Trabalho apresentado no GT Estudos do Discurso da 72 Compds, em junho de 1998



O poder da lgreja Universal
ndo estd em seus supostos mi-
lagres, mas na forco de sua ar
gumentacGo. Em termos 16gi-
cos, ndo hé falthas no discurso
iurdiano. Basicamente, o Dia-
bo é responsével por todas as
dores do mundo e por todos

os erros humanos, desde as

doencas até atos criminosos

ou violentos.

Os universos do sagrado e do profa-
no tracam paralelos, pontos de encontro e
tangentes que se manifestam na simbologia
dos rituais e na riqueza dos discursos. A
constituicdo de uma linguagem prépria de
cada movimento faz parte do processo de
consolidacdo ndo sé de idéias, mas tam-
bém de formas de assegurar a sobrevivén-
cia dessas idéias. Como diz Charles S.
PEIRCE sobre o ato de
pensar, “a esséncia e a
significacdo do pensa-
mento (...) nunca podein
ver-se compelidas a se
dirigirem a algo que ndo
seja a producdo de cren-
ca” (1975, p.55-56). Isso é
especialmente verdadeiro
quando nos referimos a um
sistema religioso.

A Tgreja Universal
do Reino de Deus (JURD),
uma organizacio
neopentecostal, formou, ao
longo de seus 20 anos, um
corpo sélido de idéias e
métodos que lhe garante a perpetuacao de
modo aparentemente espontineo. Por trds
de sua expansdo', porém, existe uma cons-
truclo consciente de crengas e uma pro-
ducio articulada de discursos.

Nao podemos falar de “um” discur-
so turdiano, embora seja possivel, para fins
exclusivamente didaticos, reunir suas for-
macdes discursivas basicas em torno de um
s6 falante, ja que fiéis e pastores estdo cla-
ramente empenhados na expressdo de uma
“verdade” absoluta e na conquista de adep-
tos. Essa “verdade™ absoluta inclui dispo-
sicBes como a negacio de todas as demais
religides - do catolicismo as concepgdes de
origem africana, passando pelas demais
agremiacdes evangélicas. Existe apenas
uma “verdade”, e ela s6 pode ser encon-
trada na Igreja Universal. Tal intolerdncia
religiosa € pano de fundo para a maioria
dos discursos iurdianos.

O poder da Igreja Universal nao esta

em seus supostos milagres, mas na forca
de sua argumentagdo. Em termos 16gicos,
ndo ha falhas no discurso iurdiano. Basica-
mente, o Diabo € responsdvel por todas as
dores do mundo e por todos os erros hu-
manos, desde as doengas até atos crimino-
s0s ou violentos. Os demdnios sdo espiri-
tos malignos que se apoderam das pessoas
de diversos modos?, como, por exemplo,
pela participacdo em centros espiritas ou
mesmo por hereditariedade - um “deménio
familiar”, digamos. Assim, tudo o que um
homem fizer de condenavel em sua vida
antes de conhecer a Igreja Universal terd
origem nas forgas satdnicas.

S6é hda um modo de vencer o Diabo:
crer em Deus e no poder de Jesus Cristo,
mas apenas por meio da Universal. Recor-
rer 4 ajuda divina em outros templos e por
outros cultos ndo adianta, porque Satd esta
nesses lugares, disfarcado de agentes do
bem. Também n&o basta crer, é preciso
crer sem limites, porque os milagres sé
acontecem na medida da fé do individuo, e
essa fé deve ser incondicional. Isso signifi-
ca que o fiel deve lancar desafios a Deus
para obter o que deseja, e ¢ sobre a idéia
da eficacia dos desafios que esta centrada
a defesa da contribuicao e do dizimo.

A fé iurdiana é uma fé
possuidora. A julgar pela literatura
e pela pregacdo da Igreja
Universal, satde, amor e
prosperidade financeira sdo o
retorno automatico do
investimento feito no sacrificio _
o dizimo e as ofertas espontineas
{OLIVA, 1997, p. 142).

Mas também a nocio de eficicia
estd bem amparada na argumentagdo
iurdiana: se o milagre néo acontece, € ape-
nas por causa da incipiente fé do sujeito.



“Q Deus que emerge das
afirmagdes iurdianas é uma
divindade escrava de suas
promessas, dentro de uma légica
implacavel, assim argumenta o
pastor: Deus promete satide ¢
prosperidade, exige que o fiel faca
a sua parte contribuindo para a
‘casa de Deus’. Cumpridas todas
.as exigéncias, com muita fé e
nenhuma davida, o milagre sé tem
que acontecer. Basta exigir de
Deus arealizacdo de tais desejos.
Mas, e se ndo der certo? Ainda
dentro dessa logica, a culpa é do
fiel, que deve ter tido falta de fé
em algum momento do processo™
(CAMPOS, 1997, p. 369).

A “ideologia” da Universal estd co-
locada sobre um tripé: o primeiro persona-
gem € o Diabo, o segundo € Jesus Cristo
(ou Deus, o Espirito Santo) e o terceire € a
Igreja (ou o bispo, o pastor, o obreiro}.
Essas trés figuras sustentam um discurso
que se autolegitima por meio da propria
capacidade reiterativa. Ele se repete a
exaustio, modificado apenas pela riqueza
das experiéncias individuais, narradas nos
chamados “testemunhos de fé¢” como um
ato militante.

Quando dizemos que esse discurso
€ autolegitimador, queremos dizer que ele
confere um estado particular as crencas
que propaga: o status de detencdo do sa-
grado. Ele é de tal forma articulado, que
estabelece uma circularidade légica que
s6 pode ser rompida pelo questionamento,
pela divida, pela incerteza. Nio € o caso
dos depoentes, invariavelmente defensores
da idéia de que sua igreja é a tnica capaz
de oferecer conforto espiritual e vitalidade
para conquistas materiais.

O discurso dos testemunhos de [é
apresenta basicamente dois planos narrati-
vO0s: 0 que conta a trajetéria do depoente
antes de descobrir a igreja e o que conta
como sua vida ficou depois desse encon-

tro. O primeiro plano € pleno de sofrimen-
to, sempre causado por forcas malignas,
embora o Diabo nem sempre seja um per-
sonagem nomeado, estando muitas vezes
apenas implicitamente presente. Jd o se-
gundo plano narra a descoberta da paz e
da felicidade. A andlise dos 13 testemu-
nhos que foram ao ar no dia 3 de marco de
1997, no programa “Palavra de Vida™, da
TV Record, mostra como esses planos se
constituem, o papel desempenhado pelos
demdnios e o uso compartilhado de expres-
sdes que se transtormaram em clichés da
linguagem iurdiana. Ressaltamos que, por
considerd-los relevantes, os erros emitidos
por pastores ou fiéis serdo mantidos. Os
nomes dos entrevistados e entrevistadores
sdo verdadeiros.

Antes da igreja

Todos os testemunhos sdo de pes-
soas que tinham doencas vari-
adas, sendo que duas narram
doencas de filhos, como mos-
tram os seguintes trechos:

A “ideologia” da Universal
estd colocada sobre um tri-

pé: O primeiro personagem

Roseane - Era um
poblema (sic) que eu finha (...)

é o Diabo, o segundo é
us Cristo (ou Deus, o

Jest
dava arague no coracdo. (...} ESpijﬁfO S}GI’Z’?C}) e o terceiro

Eu podia morrer se soubesse de
uma noticia rulin.

é a lgreja {ou o bispo, o

pastor, o obreiro)

Rosemeire - Um ano ¢
seis meses que eu fiquel com esse poblema
(sic) assim [cisto no ovdrio ¢ infeccdo no
titerof, muita infeccao, muita inflamacdo, e
0 cisto come¢ava a aumentar.

Paulo Roberto - Eu tinha cdlculo
renal nos dois rins. Eu ia ter que arrancar os
rins fora, ficar aguardando alguém me doar
wm rim (...). Porque o meu rim, ele chegou a
atrofiar, que nem wm maracijd murcho quer
nédo serve mais para nada. Nao filtrava. {...)
Eu tive dor de cabeca durante dois anos,
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tomava duas cartela de aspirina por dia, ndao
tinha jeito. Aquela aspirina tava causando
uma gastrite muito forte ni (sic) mim.

Marentina - Eu perdi o pulmao, per-
di o seio [por ter cdncer], ia perder meu fi-
lho e a filha [que tenraram se matar] ¢ o
marido [que era alcodlatra], ia perdendo
tudo.

Zenaide - O primeiro que atrapa-
[hava a minha vida foi wm bronguite muito
forte que me... brotou na minha vida. Atra-
vés desse bronquite eu também tinha
colasterol (sic), o coracdo grande, porque
eu tinha doenca de Chagas (...). A minha
pressdo era muito alta, era 24 de pressdo e
caia pra 4. (...) Eu tive um enfarie fulmi-
nante, perdi a veia corondrid.

Nelsina - Era muito... muito
pobremdtico (sic), né, pobrema (sic) de saii-
de, né, muito nervosa e eu sofri muito, né, e
tive muitos pobrema (sic) no dtero (...) E
nesses trés anos que eu tava com pobrema
(sic) eu tive trés aborto, né. (...) tava com
cancer no tero.

Floripes - Deu leucemia, deu wm
ciancer ne baco de quarro quilos {...). E eu
cada dia pior;, eu cheguei a 39 quilos (...).
Verde, verde, pastor, eu ndo tinha mais san-
gue, euw ndo tinha mais vela pra tomar Soro,
eu ndo tinha mais nada, medula dssea para-
da. Ai 0 médico disse “a gente ndo vai le
operar porque no momento qgue eu te der a...
a..” como é que se diz... “a anestesia, com
a medula éssea parada, o coragdo pdra tam-
bém”.

Francisca - O pobremu (sic) era que
a minha mde rinha dores nos nervos e quei-
mava a mdo, (...) queimava que nem fogo,
eu até chorava, que nio agiientava.

Elizabete - Ele [seu filho] tinha um
problema de dois carogos no pescoco, né, gie
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os médicos falaram que tinha gue ser.. é...
tinha que ser operado pra ver se era malig-
no, se era benigno, se ia crescer, se ia ficar
do mesmo tamanho, ia ter que tirar unm.

Maria Cristina - Nds chegamos
assim na presenca do Senhor Jesus com 80 e
poucos quilos, nos temos assim so 1 metro e
53, entdo nds chegamos assim com umas fe-
ridas, era carne viva, ndo tinha maquiagem
que... que disfarcasse, minava dgua e ardia,
ardia ¢ os médicos ja tavam mandando fa-
zer aqueles exames pra ver se era Aids, pra
ver se era cancer (...) Ela [sua filha] baba-
va (...), ai eu punha uma touguinha, ai nin-
guém notava que o cranio dela parecia um
martelo de comprido.

Laércio - Ndo tinha figado [era al-
codlatra]. Era so oleo do figado, 56, que jd
tava derretendo. (...) Eu figuei na UTI (...).
O médico me deu trés dias de vida.

Ana Cristina - De repente me dava
vontade de fugir de casa, minha cabeca co-
mecava a latejar, ai me dava vontade de fugir,
aié tentei me matar (...). Fazia uns exame
da cabeca, fazia exame do cérebro, ai dava
que tinha wma mancha, e essa mancha tinha
que tirar um liquido.

Milton - Eu sempre tive poblema
(sic), desde os meus 14 anos, poblema (sic)
de... de... de droga ¢ de... de... de bebida
alcoolica, sabe?

A narracio do sofrimento inclui o
momento de maior desespero, que a lingua-
gem iurdiana convencionou chamar de “o
fundo do poco”, cliché adotado muitas ve-
zes espontaneamente pelos fiéis:

Milton - Bom, quando chegou no
final mesmo, que eu tava no fundo do poco,
ndo tinha mais nada, td, a nossa vida era
wma ldstima.



Ana Cristina - Ah, eu cheguei [a igre-
Jal no fundo do pogo.

Zenaide - Quando eu jd tava com esse
fundo de poco, do meu marido e os poblema
(sic) que eu tinha, eu enconirel wma amiga
guee falow do Senhor Jesus pra mini.

Marentina - A7 foi o fundo do poco,
quie eu fiquei desesperada, né, porque eu ja
tava com poblema (sic).

Paulo Roberto - Quando eu che-
guel no fundo do poco, que ndo tinha mais
jeito mesmo, eu assisti na televisdo a TV
Record, as oragdes do bispo, do pastor, ¢ a
minha esposa jd estava freqiientando a igre-

ja. (...)

Pastor Antonio Carlos - Agora
deixa eu perguntar, o que que o serthor con-
sidera fundo do poco?

Paulo Roberto - O fiundo do pogo,
pastor, € quando eu cheguel ao ponto gue eu
ia fer que arrancar os rins e ndo tinha como
colocar outro.

Qutrao cliché presente na fala dos
depoentes é o uso do verbo “buscar” coma
se fosse intransitivo, deixando implicito que
o que se busca € a libertacdo promovida
por Deus:

Josefa (cunhada de Laércio) - £
nds buscando por ele, ja hd tempo ja nos
buscando por ele, eu e o meu esposo.

Marentina - A/ agora eu conheci
Jesus, gracas a Jesus eu sou wma mulher
abencoada, meus filhos tdo tudo na igreja,
buscando, o meu marido também.

Ana Cristina - Minha mde buscan-
do pra mim, minha mde que conheceu pri-

metro.

O relato do sofrimento revela pes-
soas de hédbitos geralmente simples e gran-
de necessidade espiritual, pessoas facilmen-
te impressionaveis e que passam anos cren-
do nas mais variadas promessas de con-
forto e felicidade. No discurso iurdiano, fica
claro que os fiéis narram seus passados de
dor com orgulho e esperam despertar com-
paixdo, cOmo nas passagens a Seguir:

Floripes - Quatro quilos, pesou [o
baco retirado]. Esse bago estd no Instituto
Patologico (...). E eles levaram o baco pra
estudar, porque nunca viram um bago igual.

Laércio - Em casa, quando eu vol-
tei, jd ndo tinha mais nada, né, porque o
pessoal jd rava fazendo... é... querendo fa-
zer, como € que se diz, comprar o caixdo e
esperar s6 morrer.

Paulo Roberto

No discurso iurdiano, fica claro

- Teve um dia que euso-  QUE Os figis narram seus passa-

nal, que eu pensel em
cometer o suicidio, em se
(sic) jogar do... do ilti-
mo prédio do andar do meu prédio.

Rosemeire - Af 0 médico chegou
ao ponto de falar também que eram poucas
as chances que eut tinha de ter filho, eu que-
ria fitho também.

Ana Cristina - Ele [seu pai] me
hatia, me espancava, de repente me dava von-
tade de fugir de casa.

Transparece também no discurso dos
testemunhos uma espécie de “consciéncia
militante”, ja que o fiel considera que a
transformacio de sua vida é a melhor pro-
va dos milagres divinos. O depoente cum-
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O depoente cumpre de bom
grodo o pape! do personagem
que resistiv o todas as tentucdes,
persistiv em sua 1é e foi abenco-

pre de bom grado o papel do personagem
que resistiu a todas as tentacdes, persistiu
em sua té e foi abencoado com uma nova
vida. Nesse momento, assume uma forca
tipicamente herdica de resisténcia e rebel-
dia ou de soldado da obra divina.

Josefa (cunhada de Laércio ) -
Sabe, bispo, na hora eu me revoltel, quando
eu vi aquela situagcdo, wm rapaz jovem, ele
novo, né. E eu me revoltei, eu ndo aceitel,
eu falei “Jesus, ndo da”, eu falei pra Deus
“comao Jesus ressuscitou...”, €... como € que
é... [o bispo diz ‘Ldazare’| Ldzaro, né, e eu
falei assim “o senhor vai ressuscitar o meu
cunhado”.

Laércio - Ele [0 telespectador alcod-
latra] vai ficar pele e osso, val ficar im es-
queleto gue nemn eu fiquel, quase morrendo
na sala do hospital. Nédo
vai ter vida, nédo. A vida
qute tem € procurar o Se-
ihor Jesus na Igreja Uni-
versal do Reino de Deus.
Essa é a verdade.

ado com uma nova vida.

Francisca - Tava

com wma semand que

tava fregiientando, falei “oh, eu vou jogar

tudo na mdo do Senhor Jesus, que eu teinho
certeza gue ele vai me curar”.

Paulo Reberto - A/ gracas a Deus
conheci o Senhor Jesus na Igreja Universal,
me converti, sou um homem de Deus con-
vertido, ndo abro médo pra ninguém, ndo dou
mole pra ninguém, porgue eu sou um ho-
mem de Deus convertido ao Senhor Jesus
através da maior igreja do mundo, que é a
Igreja Universal do Reino de Deus. (...)
Entdio ndo existe nada dificil pra mim, tudo
eu posso naquele que me fortalece. Entéo
eu nunca desanimo. (...) A dose mais forte é
Jesus. (...) Agora eu sou 0 qué? Sou um sar-
gento do Exército de Jesus Cristo.

Zenaide - Quando eu pisei meus pés
naigreja pela primeira vez eu ndo entrei pra
olhar pro pastor, eu entrel pra olthar pra Je-
sus. Quando eu entrei, eu fechei meus olhos
e disse “meu Deus, se o senhor é o Deus que
aquela mulher falou, entao o senhor vai re-
solver o meu poblema (sic) agora’”.

Maria Cristina - Eu me batizei nas
dguas, porque eu cheguel ld e falei assim
“oh, Deus, é aqui mesmo, gite bom, meu Par,
que bom sentir gue o Senhor td aqui”. (...)
Eu falei assim “que bom, era esse o lugar
que eu procurei a vida inteira’”.

Nesse plano narrativo, que relata o
calvirio do depoente, um personagem tem
destaque: 0 Demonio. Algumas vezes cha-
mado simplesmente de Diabo, outras no-
meado como Exu Caveira, Zé Pilintra ou
Pomba-Gira, por exemplo, o certo € que o
Principe das Trevas é uma figura cara ao
imaginario de fiéis e pastores, carregando
toda a culpa pelos erros, fraquezas ou in-
justos castigos presentes na vida do sofre-
dor. Veja alguns trechos em que o Diabo é
explicitamente responsabilizado pelo pas-
sado:

Bispo Eduardo - Quando aquele es-
pirito malignoe foi arrancado de vocé,
Cristina, o que que vocé sentiu?

Ana Cristina - Ali, senti um altvio.
Parece win peso, a mesma colsa gue 1d car-
}”(’g(lfld() wimd.,.. wima ]7(’[3)‘(1, LLFTT ])L’S(), CU sel-
ti wm alivio.

Bispo Eduardo - Existem dezenas de
milhares de pessoas que estéio agora nos as-
sistindo e que ndo compreendem a agdo des-
ses espiritos na vida das pessoas. Td aqul,
meu amigo, 1d aqui um case de possessao
demoniaca, de um espirito maligno que ator-
mentava essa... essa vida, uma jovem que
chegou é igreja amarrada (...) Nédo adianta
a pessoa tentar fazer alguma coisa, a inica
solucdo estd na pessoa do Senhor Jesus.

Bispo Antdnio - E verdade. Inclusi-



ve ndo tem tratamento de chogue, ndo tem
é... até mesmo aplicacdo de medicamenio,
nédo hd nada que possa solucionar o proble-
ma da pessoa, umda vez que a enfermidade,
a deformagdo psicoldgica, € oriunda de uma
atwacdo maligna.

Bispo Paulo - £ em nome do Se-
nhor Jesus que o Demdnio tem que sair. O
Demédnio ndo pode resistir ao nome de Je-
sus. A doenga ndo pode resistir ao nome de
Jesus. [durante depoimento de Paulo Roberto]

Paulo Roberto - A/ chegou um pon-
fo que eu ia ter gue arrumar esse rim de qual-
quer jetto. Se possivel, eu tinha coragem até
de matar alguém pra arrancar o rim. Por-
gue eu tava endemoninhado. (...) Porque o
espirito, o Z¢ Pilintra, com quem eu consul-
tava, ¢ Exu Capa Preta, Pomba-Gira, a le-
gidio inteira de deménios, ele falava “se vocé
néo fizer esse despacho, vocé ndo vai ficar
curado e eu vou acabar com a sua vida”.

é um demébnio

Bispo Paulo - E...
mesmo, né, bispo Eduardo?

Laércio - Ah, com certeza.

Bispo Paulo - Um deménio na vida
da pessoa, um espirito de vicio, né? {...)
Quer dizer, muitas vezes a pessoa tem que
entender o seguinte: o Diabo td agindo na
vida daquele familiar. E ele quer destruir,
ele quer desanimar a pessoa que vai aigreja
buscar uma solu¢do. Ele tenta desanimar. Ele
tenta fazer a pessoa desistiv: (...) Ora, a cor-
rente de sete semanas, o gue gue é? A pes-
soa... ela... cada semana que ela vai na igreja
ela ouve uma palavra de fé, ela recebe a
oracdo, ela recebe aquela palavra de esti-
mulo do pastor, do obreiro, enfim, ¢ ela vai
fortalecendo a sua fé, ela vai conseguindo
forcas pra resistiv as dividas que o Diabo
lan¢a na sua mente, as dividas que o Diabo
aré muitas vezes usa wm familiar pra trazer,
as vezes é alguém da familia trazendo diivi-
da, um vizinho, um amigo.

Marentina - O meu marido era de
Xangd, o meu filho era de... de... de Sdo
Jorge, eun era do Preto Velho, Preta Velha,

aqueles inferno todo. (...) Eu peguer 0 nome
de todo mundo e botei ld no timulo, ai que

foi... que foi parada. (...)

Pastor Anténio Carloes - Mas por
que a senhora fez isso?

Marentina - Porgue mandaram. O
Diabo mandou ld.

Pastor Antonio Carlos - O Diabo
mandou, era pra matar a familia toda...

Pastor Paulo - Come é gue a se-
nhora sabe disso [que havia wum trabalho
para matd-la]?

Floripes - Porque o proprio Demé-
nio falou pra mim, porque eu corria atrds...
antes de eu procurar Jesus eu corria pro cen-
tro. (...)

Pastor Paulo - A senhora lembra o
nome do espirito que manifestou ld, que fa-
lou?

Floripes - Foi o Exu Caveira. (...)
Quando eu cheguei nesse centro, quando tava
todo mundo ali em cima de mim, um arra-
nhava de ld, outro arrastava de ld, a Pom-
ba-Gira acendeu uma vela, assim, o, com
rés fogo, e ela me gueimava, de ld pra cd,
aquilo caia aqueles pingo quente ni (sic) mim
(...) ela dava risada que trés, quatro qua-
dras longe ouvia, sabe, aguela coisa horro-
rosa. E o Belzebu rosnando perto de mim,

fazia “arrr..”, sabe, nisso, quase duas ho-

ras ali, eu tremendo, eu falei “ai, gente, me
arranja uma cadeira”, ai ele falou pra mu-
ther “pode pdr uma cadeira ai, gue ela ndo
vai agiientar mais, € nesse trabalho mesmo
que a gente vai levar ela”.

Pastor Paulo - Que ¢ isso! {...) O
Tranca-Rua falou isso pra senhora?

Floripes - Ndo, Belzebu.

E bastante comum, no entanto, que
a presenc¢a demoniaca seja sugerida, o que
contribui para acentuar o cardter misterio-
so que cerca o discurso iurdiano. Como nos
exemplos a seguir, em que o Diabo apenas
insinua seu poder:
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Milton - Enido eu bebia muito, des-
de os 14 anos e misturado, comecei com a
maconha, depois jd passei pra cocaina, né?
E sempre envolvido com essas coisas de...
de espiritismo. (...) Parecia wma coisa...
mesmo que eu queria ime libertar, me aban-
donar de tudo isso, mudava de cidade e tudo
0 mais, e uma coisa qite ndo... ndo tinha
jeito, sabe? (...) [Jesus] Arrancou de dentro
de mim aquela coisa que eu tinha.

Maria Cristina - E ex morando na-
quela casa gue eu nédo sabia que aguilo ld
tinha side um centro, tinha sido um centro
duas vezes, uma pessoa tinha feito centro de
umbanda e depois outra fez de bruxaria, de
magia negra.

Bispo Paulo - Olha, de repente, nes-
se momento tem gente nos assistindo comum
copo de bebida na mdo.

Laércio - Ah, deve ter, com certeza.
(...) Eu mesmo assistia bebendo.

Paulo Roberto - Fu sé andava ar-
mado. Eu pensava em sacar a arma, matrar
todo mundo ¢ se (sic) matar em seguida. S6
tinha pensamento de louco, de loucura. {...)
Eucom poblema (sic) de rins, totalmente sem
satide, poblema (sic) financeiro muito sério,
envolvido com espiritismo, fazendo tudo
quanto € despacho de macumba. (...) Eu era
capaz de vender gualquer coisa pra fazer o
despacho.

Zenaide - Eu queimava muita vela, a
minha vida era comprar.. desafiava pra
Aparecida do Norte, quando uma pessoa ia
pra Aparecida eu comprava promessa. (...)
Mas pelo contrdrio, quando chegava na ave-
nida tinha gue parar o énibus porgue eu tava
louca dentro do dnibus, quer dizer que ndo
adiantava eu comprar a perna do tamanho de
um gigante porqgue eu tava louca, jd, a cabeca
dola tanto que eu tive gue cair num psiquia-
tra.

Depois da igreja

Todos os relatos incluem um segun-
do plano narrativo, mais curto que o pri-
meiro, sobre a vida do depoente ap6s sua
conversdo 4 igreja. Adjetivos como feliz,
alegre, abencoado e curado qualificam
o novo estado do fiel. Veja alguns exem-
plos:

Floripes - Eu nunca mais voltei ld
[ao hospital] pra tomar nem quimioterapia,
nem radioterapia. (...) [Estou] Curada hd
nove anos.

Marentina - Meu médico agora é Je-
sus. (...) Hoje em dia meu marido € homem
de Deus. (...) Ele é ombreiro (sic), eu sou
ombreira (sic) também.

Laércio - Agora meu vicio é Jesus.
(...) Tava desempregado, arritmel servico, té
trabalhando. (...) Tenho muita vonrade de
trabalhar, vou comegar a viver, vou come-
car a minha vida agora.

Nelsina - [ Estou| Muito, muito feliz.

Francisca - E Ele [Jesus| me curou,
10 com trés anos que eu ndo tomo wina gota
de remédio (...) Gracas a Deus, 16 feliz.

Paulo Roberto - Eu fui curado na
Igreja Universal do Reino de Deus.

Zenaide - Aqueles poblema (sic) de
colasterol (sic), pressdo alta e bronguite jd
se acabou na minha vida, assim, ¢, como se

fosse um check-up na minha vida. (...) Meu

marido se libertou da pinga. Acabou, virou
win homem dentro de casa. {...) Jesus curou
eu de todas essas enfermidades que eu aca-
bei de falar pro senhor. (...) To feliz, muito

feliz com o Senhor Jesus.

Rosemeire - Foi o Espirito Santo
que me deu [um bebé]. (...) To feliz, aben-
coada.



Ana Cristina - Hoje [a vida] rd
transformada, hoje eu 16 alegre. (...) Eu sou
uma grande mulher de Deus, minha mde tam-
bém.

Roseane - Eu fiti curada. (...) Foi
um milagre que aconteceu, pastor.

Milton - Me libertei, me libertel,
gracgas a Deus. Gracas ao Senhor Jesus eu
sou... eu sou liberto hoje em dia, né?

José (marido de Maria Cristina) -
T curada [a filha], gracas ao Senhor Je-
SUS.

Elizabete - Desapareceu [a doenca
do filhe]. Pra honra e gloria do Senhor Je-
SUS.

A narracio da experiéncia pessoal
é uma eficaz propaganda dos milagres ope-
rados por Jesus naqueles que se entregam
aos rituais da igreja. A passagem a seguir,
expressa ao final do depoimento de Ana
Cristina, explicita a finalidade da exibicao
dos testemunhos:

Bispo Eduardo - E, os milagres ndo
param de acontecer na lgreja Universal do
Reino de Deus. Estdo ai. Contra fatos ndo
hd argumentos, né, pastor Anténio Carlos?

Pastor Antonio Carlos - A prova sdo
os testemunhos, né, a pessoa que se dispée a
estar de madrugada aqui na televisdo, ao
vivo, pra mostrar os depoimentos, os teste-
munhos, falar daguilo gue aconteceu na vida
dela. A manifestagdo do poder de Deus é
que faz com que a vida da pessoa seja trans-
formada, coisas absurdas venham a aconte-
cer, absurdas, milagres sdo coisas absurdas,
coisas que ds vezes a ciéncia ndo explica, a
propria pessoa ndo explica, a familia ndo
entende. (...) Mas td ai, sédo fatos, sdo pes-

soas transformadas, sdo pessoas libertas,
pessoas que buscaram a Deus, abriram o
coracdo. E Deus trouxe a existéncia aquilo
que nédo existia. Eu tenho certeza, ele quer

fazer o mesmo na sua vida, se vocé estd so-
frendo e se vocé fizer o mesmo, der a ele a

oportunidade que essas pessoas deram, o mi-
lagre também vai acontecer na sua vida.

Essa fala € um pequeno exemplo
tanto do grau de veracidade emprestado
a0 que nao passa de uma simples narragao
de acontecimentos, quanto da extensa re-
lagdo de causa e efeito tracada entre a
acao demoniaca e a dor, de um lado, e en-
tre a igreja e a felicidade, de outro.

O discurso iurdiano tem um cardter
coletivo. Traveste-se de singularidade por
meio dos relatos individualizados, mas os
sujeitos, ao abrirem mao de qualquer incer-
teza desviante, desaparecem no processo
narrativo e tornam-se, uns apos 0s outros,
mensageiros da “verdade” jurdiana.

A arrogincia exibida por bispos e
pastores no que tange as demais religides
também faz parte da autolegitimacio do
discurso da igreja. Frente aos fiéis, eles
surgem como detentores de saber e de po-
der, falam bem, conhecemn a Biblia, pare-
cem sensatos e generosos, portanto tém
autoridade tanto para dar conselhos como
para fazer criticas. Essa arrogincia fica
bem expressa pelo rasgo de ironia presen-
te no didlogo sobre o alcoolismo:

Bispo Paulo - Quer dizer gue o se-
nhor nunca pensava em...

Laércio - Nunca pensei em fregiien-
tar uma igreja.

Bispo Paulo - Em ir numa igreja?

Laércio - Ndo. Eu era catdlico, mas
aquela... catdlico, como diz o outro, um ca-
talico... a igreja ndo proibe de beber, nem de

Sfumar, nem nada.

Bispo Paulo - Cardlico apostélico al-
codlico?




podemos dizer g
poentes se porfam da mesma

e fodos os de-

Laércio - E alcodlico [rodos riem],
exatamente, e muito alcodlico.

O discurso como fator de
agregacdo e expansao

A breve andlise que acabamos de
tracar mostra que os depoimentos obede-
cem a uma trajetoria semelhante, que va-
ria segundo o tempo disponivel para a nar-
rativa e a conducdo exercida pelo
entrevistador. De modo geral, podemos di-
zer que todos os depoentes se portam da
mesma maneira, conferindo-se um papel de
importancia e gravidade. Ndo querem ape-
nas contar sua histéria, e sim provocar
emocoes, estabelecer um vinculo com o
mundo profano _ em
suma, querem
evangelizar 0s
telespectadores. Hé
uma mistura de vaida-

maneirg, conferindo-se um ;jtipeg de, exibicionismo e
de importéincia e grovidode. Ngo  militincia. Os teste-

querem apenas contar sua histéd-

munhos sio didaticos,
porque oferecem aos

rig, & sim provocar emogdes, es-  hisnos e pastores a
tabelecer um vinculo com o mun-  oportunidade de pre-

do profanc em suma, guerem
evangelizar os telespectadores

gar e explicar os ritu-
ais proprios da igreja.
As falas sfo acessi-
vels, a linguagem é
usual, uma linguagem popular com toques
de erudicio nos momentos de pregacio das
narrativas biblicas. Mas, acima de tudo, 0s
depeimentos constituem um discurso
agregador de experiéncias e de promessas.

Temos aqui o que podemos cha-
mar de comunidade discursiva*, a consti-
tuicdo de um grupo que compreende o sig-
nificado preciso de termos e expressoes e
que produz suas falas segundo concepgdes
compartilhadas. O discurso passa a agre-
gar individuos e a ressaltar, entre uma infi-
nidade de diferencas, as semelhangas vi-
tais a manutencio das crengas. Por isso o

E Hesas

discurso iurdiano & cireular, porque des-
preza a maior parte das singularidades _
potencialmente questionadoras _, em nome
daquilo que se repete. Sdo preservadas
apenas as singularidades necessdrias para
que os relatos conservem a autenticidade,
caracteristica indispensavel 2 aura de ve-
racidade. Para que o pastor diga “contra
fatos ndo ha argumentos”, os fatos devem
ser auténticos. Mas ndo muito, apenas o
suficiente. A intencdo € inserir o
telespectador nessa comunidade discursiva,
fazendo com que ele identifique a experi-
éncia do depoente com a sua prépria. Em
tltima Instincia, a intencio € fazer com que
o telespectador passe a freqiientar a igre-
ja, tornando-se também um agente desse
discurso.

Para finalizar, € importante acen-
tuar que todo o discurso iurdiano estd am-
parado em uma exterioridade mistica, um
universo em que convivem dores reais e
personagens mitolégicos, uma linguagem em
que transitam textos de grande carga dra-
matica. Esse discurso € mistificador, por-
que recolhe para si fragmentos do empirico
e 0s empresta ao reino do indecifravel, tor-
nando a experiéncia mistica um fato acei-
tavel pela légica divina e, versdo maxima
da contradicdo, supostamente transparen-
te. E tipificador, porque possibilita que seus
falantes sejam reconhecidos de imediato.
Além disso, o discurso da Igreja Universal,
de comprovada eficacia, tem sido utilizado,
com pequenas variagdes, por outros movi-
mentos, o que pode acabar configurando
uma espécie de “franquia” discursiva.

Na fala urdiana, o Diabo, embora
condenado a ser eternamente derrotado por
Deus, € tido como um personagem de gran-
des poderes. Esse discurso contribui para
disseminar, neste final de milénio, uma men-
talidade medieva que cré com facilidade
naquilo que ndo compreende. Como diz
Carl SAGAN (1997, p. 20): “Os relatos
espurios que enganam os ingénuos sao
acessiveis. As abordagens céticas sdo
muito mais dificeis de encontrar. O ceti-
cismo ndo vende bem”.
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