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Iniciei a minha carreira como antropoélogo tendo como campo
de estudo as sociedades indigenas brasileiras e mais especificamente
as pertencentes a familia linguistica Tupi-Guarani. Foi assim que rea-
lizei trabalhos de campo entre os Surui e Akwawa-Asurini, no Para;
Kamayura, no Alto Xingu; e Urubu-Kaapor, no Maranhao, préximo
a divisa com o Para. No entanto, no decorrer de minha longa carrei-
ra académica nunca tomei essa especializagdo como uma camisa de
forga. Acabei por fazer breves incursdes em outras areas da Antropo-
logia. Ap6s minha aposentadoria na Universidade de Brasilia, aceitei
ocupar posi¢des, ndo necessariamente académicas, como membro do
Conselho Nacional de Imigragdo e do Conselho Consultivo do Insti-
tuto de Patrimonio Artistico e Historico Nacional, que pelo menos no
segundo posto me levou a escrever alguns artigos. Tendo escolhido
uma profissdo, como a docente, habituei-me muito com a pratica da
leitura e, também, da escrita. Fago parte de uma geragdo que tinha a
leitura como sua principal ocupagdo de laser, pois antecedi de muito a
implantacdo da televisdo e da internet e, também a do telefone, que sdo
hoje, entre os jovens, os principais competidores dos livros.

Por isto, escolhi como tema desta palestra falar sobre trés
artigos meus que, embora, publicados em revistas académicas, ndo
sdo resultados de alguma das minhas pesquisas. Do ponto de vista
da ortodoxia de nossa disciplina os nossos trabalhos cientificos sdo
resultados normalmente de um projeto de pesquisa, seguido de um
longo trabalho de campo, da analise do material coletado, o que pos-
sibilita chegar a um resultado pratico que pode ser uma dissertacao
de mestrado, uma tese de doutorado, um artigo em revista cientifica
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ou um livro. De um ponto de vista canonico, esses procedimentos
somente sdo possiveis porque possuimos um cabedal tedrico e o co-
nhecimento de técnicas e métodos da nossa disciplina.

O que estou, neste texto, denominando de uma Antropologia
ndo ortodoxa ¢ um produto do conhecimento adquirido em nossa disci-
plina, mas que ndo dependeu da aplicagao rigorosa dos procedimentos
acima apontados. Sdo textos que resultaram de um “insight” inespera-
do. Normalmente somos nds que escolhemos o tema de nossos artigos
cientificos. Assim eles sempre t€ém muito a ver com as pesquisas que
realizamos. Mas os textos que pretendo narrar ndo sdo resultantes de
uma escolha premeditada. Ouso dizer, foram eles que me escolheram.

Texto 1.

Nao me lembro de quando ouvi pela primeira vez a palavra
“Lilith” e quando foi que ao consultar uma enciclopédia encontrei
uma defini¢do sumaria: “demoénio feminino, matrona de um movi-
mento feminista americano”, mas o0 meu interesse somente aumen-
tou quando descobri uma nova informagdo que acrescentava “pri-
meira mulher de Adao”.

Foi somente depois de 1992, quando passei um semestre como
professor visitante, no Departamento de Antropologia da Universida-
de Federal do Parana que comecei a fazer uma pesquisa bibliografi-
ca a respeito. Descobri que no centro de Curitiba, em uma sobreloja,
existia uma livraria especializada em livros feministas, “Lilith” era o
nome dessa livraria. Ou seja, mais uma vez a palavra Lilith aparece
associada a feminismo. Em 1992, como sabem nao existia o Google,
portanto é possivel imaginar como foi dificil a minha busca.

Finalmente, em 1997, publiquei no volume 40, n° 1, da Re-
vista de Antropologia, da Universidade de Sao Paulo, o meu artigo
“Jardim do Eden Revisitado”.

Comecel 0 meu artigo com a critica que o antropologo bri-
tanico Edmund Leach fez a Claude Levi-Strauss que evitou a reali-
zagdo de uma analise estruturalista do Génesis, sob a alegagdo de
que “a mitologia do Velho Testamento foi distorcida pelas operagdes
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intelectuais dos editores biblicos”. Essa argumentacao foi refutada
por Leach, em seu artigo “A Legitimidade de Salomao” no qual de-
monstrou a existéncia na Biblia de evidéncias etnograficas passiveis
de serem analisadas etnograficamente. Concordamos com Leach em
suas criticas a Levi-Strauss e, também, quando diz que os antropdlo-
gos, acostumados a analisar as mitologias de outros povos, tem um
“melindre extraordinario com a analise do Cristianismo e do Judais-
mo que sdo religides nas quais estdo profundamente envolvidos”.

Assim, a nossa estratégia de trabalho foi a de considerar que os
“editores biblicos”, através dos tempos procuraram mediante uma ati-
tude de censura uma espécie de “pasteuriza¢do” do discurso original,
numa tentativa de adequa-los aos valores morais e culturais de suas res-
pectivas épocas. Contudo, muito dos trechos que foram objetos de cor-
tes ndo tiveram os seus registros totalmente apagados, pois continuam
disponiveis em outros textos, principalmente os da religido Judaica.

O leitor que ignora a possibilidade de cortes ndo percebe contra-
digdes que ficam evidentes para quem faz uma leitura mais minuciosa.

No sétimo dia da criagdo, Deus criou 0 homem 4 sua imagem:
“aimagem de Deus o criou, macho e fémea os criou” (Génesis, 1, 27).
Esta afirmacdo categérica ¢ uma negativa da versdo mais difundida:
a de que o homem foi criado antes da mulher.

Entre interpretagdes diversas escolhi a que me pareceu mais
simples, a de que seguindo o exemplo do que foi feito com os ani-
mais, Deus teria criado um casal: Addo e uma mulher que antecedeu
a Eva. Esta mulher teria sido Lilith, figura bastante conhecida da
antiga tradi¢ao judaica. Lilith ndo se submeteu & dominagdo mas-
culina. A sua maneira de reivindicar igualdade foi a de recusar a
forma de relagdo sexual com o homem por cima. Por isso, fugiu para
0 Mar Vermelho. Adao queixou-se ao Criador que enviou trés an-
jos em busca da noiva rebelde. Os emissarios do Senhor tentaram
em vao convencer a fujona. Ameacaram afoga-la no mar. De acordo
com uma lei Sumeriana, “se uma mulher odeia o seu marido e diz
para ele “Vocé nao ¢ mais meu marido”, ela deve ser lancada no rio.
As ameacas ndo surtiram efeito, por isso foi transformada em um
demonio feminino capaz de dizimar recém-nascidos. No entanto, ela
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jurou aos anjos que sempre que avistasse os nomes dos mensageiros
de Deus, deixaria a crian¢a em paz”.

Segundo a tradigdo, Lilith seria uma figura sedutora, de longos
cabelos, que voa a noite para atacar os homens que dormem sozinhos.
As criangas recém-nascidas sdo as suas principais vitimas. A crenga
em Lilith, durante muito tempo, serviu para explicar as mortes injus-
tificaveis dos recém-nascidos, como o mal dos sete dias. Uma forma
utilizada para proteger as criangas contra a furia da bela demonia ¢ o
de afixar no leito da crianga, trés fitas, cada uma delas com um nome
dos trés anjos: Sanvi, Sansavi e Samangelaf. Segundo o Dicionario de
Lendas e Tradi¢des, na véspera do Shabat ¢ da Lua Nova, quando uma
crianca sorri € porque Lilith esta brincando com ela. Outra tradigao ju-
daica afirma que a lendaria Rainha de Saba que teria visitado Salomao
nada mais era do que Lilith. O sabio rei, contudo, descobriu o ardil, ao
levantar a sai da rainha e constatar que as suas pernas eram peludas.

A rebelido de Lilith contra Adao e o proprio Criador levou a
necessidade da criacdo de Eva, esta sendo formada a partir da cos-
tela de Addo (Genesis, 2,21). E possivel, entdo, imaginar que um
corte foi feito entre o capitulo 1, versiculo 28, e o capitulo 2, versi-
culo 21. E possivel que isto tenha ocorrido mesmo em uma época
muito remota, como no IV século antes de Cristo, quando se supde
que o texto escrito tomou uma forma aproximada da atual (Leach,
1983:77). O proéprio teor atual do capitulo 1, versiculo 28, sustenta
esta hipotese: “E Deus os abencoou, e Deus lhe disse: Frutificai e
multiplicai-vos, e enchei a terra...” Como seria possivel abengoar a
ambos e recomendar a multiplicag@o se Eva ainda ndo estava criada?

Sicuteri (1986:27), um dos autores utilizados chama a aten-
¢do para um detalhe importante: apds a criagdo de Eva, extraida da
costela de Addo, este diz: “Esta é agora osso dos meus 0ssos, € carne
da minha carne, esta serd chamada Varda, porquanto do vardo foi
tomada.” Para Sicuteri, a expressao “esta agora” soa como desta vez
numa inequivoca referéncia a uma mulher anterior.

A sua maneira, Eva repetiria o gesto de rebelido de sua ante-
cessora. Deus tinha permitido ao homem comer todas as frutas do
jardim, com apenas uma excecdo: “Mas da arvore da ciéncia do bem
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¢ do mal, d’cla ndo comeras; porque no dia que d’ela comeres, certa-
mente morreras” (Genesis, 2,23). Foi exatamente esta interdi¢do que
¢ rompida por Eva. A versao candnica diz que a mulher assim proce-
deu tentada pela serpente, sob a alegacdo de que o consumo da fruta
proibida a tornaria tdo poderosa como Deus. A punigdo por este ato
de desobediéncia original foi a perda da imortalidade.

Existem, contudo, outras interpretacdes. Os tedlogos moder-
nos acreditam que a serpente foi a forma tomada pelo demdnio para
tentar Eva. Uma outra versao ¢ a de que Lilith teria se transformado
em serpente para tentar Eva e se vingar de Addo. Uma terceira ver-
sdo faz parte de uma tradicdo judaica: “a serpente biblica era um
animal astucioso, que caminhava ereto sobre duas pernas, falava e
comia 0s mesmos alimentos que o homem. Quando viu como os an-
jos prestigiavam Adao, teve citime dele, ¢ a visdo do primeiro casal
tendo relacao sexual despertou na serpente o desejo de Eva. Por ins-
piracdo de Sata, a serpente persuadiu Eva a comer o fruto proibido e
seduziu-a. Como castigo os seus membros foram cortados e ela teve
de arrastar sobre o seu ventre, todos os alimentos que comia sabia a
po, e tornou-se a eterna inimiga dos homens... Quando teve relagdo
sexual com Eva, injetou sua pegonha nela ¢ em todos os seus des-
cendentes. Esta pe¢onha s¢ foi removida do povo de Israel quando
estavam no monte Sinai ¢ receberam o Tora (Unterman, 1992:226).

Expulsos do Eden, Addo e Eva tiveram,segundo a versdo ca-
nonica, dois filhos: Caim e Abel. As causas do fratricidio cometido
por Caim s3o bem conhecidas, por isso passamos para outra versao;
“por um paroxismo de citime pela ndo aceitagdo de sua oferenda e
por uma irma gémea que Abel desposara, Caim matou o seu irmao”.
Chamamos a ateng¢ao para um elemento novo que surge: a irma gémea
que fora casada com Abel. Voltaremos a esse assunto posteriormente.

Continuando com a versdo de que Caim nao era filho de Adao,
mas da serpente que seduziu Eva, chegamos ao momento em que foi ba-
nido para o leste do Eden. A sua punigio era perambular pela terra, sem
descanso, sem que ninguém o pudesse matar. Contudo, foi morto por um
seu descendente, Lamech que o confundiu com um animal selvagem.

A versdo biblica atual ndo faz mengdo ao “parricidio” de La-
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mech, mas nos da indicio que também neste ponto agiram os editores
biblicos. Vejamos o que diz os versiculos 23 e 24 do capitulo 8 do
Genesis: “E disse Lamech as suas mulheres Ada e Zilla: ouvi a minha
voz: vos, mulheres de Lamech, escutai o meu dito, porque eu matei um
vardo por minha ferida e um mancebo por minha pisadura”. “Porque
sete vezes Caim sera castigado. mas Lamech setenta vezes sete”.

A histoéria continua com o nascimento de Seth, a quem ¢ atri-
buido a descendéncia de Adao. Leach, em seu artigo “O Génesis
como um mito” admite que podemos analisar o Velho Testamento
como um mito pois uma narrativa somente ¢ considerada um mito
quando existe uma comunidade de pessoas que acreditam no texto
sagrado e acrescenta “que a ndo racionalidade do mito ¢ a sua verda-
deira esséncia, pois a religido exige uma demonstragio de fé que se
faz suspendendo-se a duvida critica”.

Nao existe diivida que do ponto de vista antropologico, o Gene-
sis ¢ um mito de origem que busca explicar o aparecimento do homem
e como tal ndo difere muito de outros mitos, integrantes das diferentes
cosmologias existentes, principalmente em dois pontos fundamentais:

1) O mito ndo visa a explica¢do do surgimento de toda a huma-
nidade, mas apenas o surgimento de um povo especifico, no caso os he-
breus. Tal fato explica-se pelo versiculo 16 do capitulo 4: “e saiu Caim de
diante da face do Senhor, e habitou na terra de Nod, da banda do oriente
do Eden”. Ou seja, Caim partiu para o Leste ¢ casou com a filha dos ho-
mens. Em outras palavras os mitos origens de sdo sempre etnocéntricos.

2) O mito narra a historia do pecado original. E, portanto seme-
lhante a outras narrativas que mostram que o homem perdeu a imor-
talidade em funcdo de sua propria culpa. Essa culpa pode ser uma
escolha mal feita, um ato de desobediéncia (como no Genesis) ou uma
ofensa a um ser sobrenatural. Os indios Tupi - que estudei - seriam
imortais se a primeira mulher nao tivesse duvidado dos poderes de
Mabhira, o heréi mitico. O texto biblico relata a dupla desobediéncia
da mulher: Lilith ndo atende a determinagdo do Senhor de voltar para
Adao; Eva come do fruto proibido e convence a Adao fazer o mesmo.

O pecado original transformou os seres puros, criados por
Deus, em seres impuros. A mulher, a principal responsavel pela que-
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da, expressa a sua impureza através da propria biologia. Assim o
fluxo menstrual é considerado pelos hebreus como uma forma de
poluicao que exige rituais de purificagdo para aqueles que sao con-
taminados. Ao se relacionar sexualmente com a serpente, Eva foi
contaminada pela terrivel peconha da mesma. Tal contaminagdo ¢
transmitida a toda sua descendéncia, tanto aos filhos de Seth como
de Caim. Esta pegonha foi retirada do povo de Israel, no monte Sinai,
quando Deus estabeleceu um novo pacto com os Hebreus (Exodo,
34,10-28), conclamando-o a uma forte endogamia.

Enfim, todos os mitos de origens defrontam-se com a questio
do incesto. E comum o caso de um casal de gémeos que da inicio a
espécie humana. Nesses casos, o mito estabelece uma relagio de in-
versdo com as praticas sociais de seus adeptos. A relacdo sexual con-
sanguinea ¢ permitida aos ancestrais que vivem naquele tempo, mas
torna-se uma pratica abominavel para os mortais comum. O Genesis
ndo escapa desta caracteristica mitica. Mesmo se desprezarmos a pou-
co conhecida irma gémea de Abel, tdo cobigada por Caim, as praticas
incestuosas aparecem no Génesis: Primeiro, com Adao e Eva, filhos
de um mesmo Criador, portanto tecnicamente irmaos, ¢ “carne da
mesma carne”, como proclamou Addo. Segundo, com Seth que gerou
a Enos, provavelmente com a parceria de uma mulher filha de Adao.
Em uma sociedade fortemente patriarcal e patrilinear como eram os
antigos Hebreus, as mulheres sdo invisiveis nas suas genealogias.

Finalmente, ¢ interessante registrar que os judeus atuais, descenden-
tes dos antigos hebreus, mudaram a sua regra de descendéncia. Nas genea-
logias do Velho Testamento s6 apareciam os nomes dos genitores mascu-
linos. Hoje para ser considerado realmente um judeu é necessario ter uma
mae judia. Esta transformagcao radical ocorreu ao longo da grande diaspora.

2° texto.

O texto “Cultura e biotecnologia: as interpretagdes popula-
res” publicado na RevistaUSP, n° 58, junho/agosto, 2003, surgiu a
partir da sugestdo de um colega, interessado a saber qual a reagdo

popular as grandes conquistas da biotecnologia e da genética, a par-
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tir do final do século XX. Embora seja a antropologia biologica que
tem uma interface mais definida com relagdo as ciéncias biologicas,
cabe também a antropologia cultural discutir esses avangos cientifi-
cos. Os antropodlogos culturais realmente nao estdo preparados para
discutir com os bidlogos os temas acima citados. Mas sdo perfeita-
mente aptos para analisar as interpretagdes populares que surgem
em decorréncia das noticias sobre 0s avangos cientificos.

Embora a motivagao do texto tenha sido levantada por noticias
recentes, os homens tiveram, durante muito tempo, buscar explicagdes
para os fatos bioldgicos sem contar com os recursos instrumentais
posteriormente desenvolvidos. Foi necessario, por exemplo, a partir de
dedugdes nem sempre corretas, criar teoria capazes de explicar os fa-
tos relacionados com a reproducdo biologica. Fatos esses que somente
tornaram-se possiveis de explicagdo, a partir da existéncia do micros-
copio, quando a humanidade tomou conhecimento da existéncia de
ovulos e espermatozoides. De fato, muitos milénios antes dessa desco-
berta, foram as explicag¢des vernaculares ou émicas que deram origem
as sociedades com regras de descendéncia patrilinear, matrilinear, etc.

Um outro tipo de interpretagdes populares sdo aquelas que
atribuem importancia valorativa as diferengas decorrentes da cor da
pele, do formato dos cabelos, formas cranianas e ao dimorfismo se-
xual. Essas dedugdes foram as causas determinantes de preconceitos
e de racismos, cujos primeiros exemplos sdo encontrados em perio-
dos antigos da historia. Segundo o antropdlogo Juan Comas, a mais
antiga referéncia de preconceito contra o negro foi encontrada em
um marco mandado erigir pelo farad Sesostris I11 (1887-1849 AC).

No século XIX, essas interpretacdes erroneas encontraram abrigos
nos escritos de Gobineau e Lombroso que acreditavam que determinados
fendtipos eram responsaveis por determinados tipos de comportamentos.
Tais crengas persistiram ainda no século XX, como as formuladas pelos
idealizadores do nazismo, com tragicas consequéncias para a humanidade.

Podemos, entdo, imaginar como o bombardeio de noticias sobre
o0 avanco cientifico pode ser interpretado por grande parte da populagao,
carente de um determinado conhecimento cientifico tanto no Brasil,
como no exterior.
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Gostaria de comegar com um fato real. No inicio dos anos 80,
ouvimos a nossa empregada doméstica convocar as criangas da casa
para assistir a noticia do nascimento do “filho do profeta”. Imagina-
mos, entdo, que a noticia da TV se referia alguma nova seita, dessas
que costumam anunciar o fim do mundo a cada final de século. Para a
nossa surpresa o que ouvimos foi o anuncio do bebé de proveta. Pro-
vavelmente existe um mecanismo linguistico que leve uma pessoa que
desconhega o significado de uma palavra recorrer a uma mais parecida.
Isto ¢ plausivel quando sabemos que as consoantes f ¢ v sdo proximas.

Quando foram divulgadas as noticias sobre a transmissio
genética de caracteristicas fenotipicas, muitos passaram a acreditar
que as aptiddes profissionais, os talentos artisticos ¢ até o sucesso
empresarial, sdo frutos da transmissdo genética. Desprezavam, as-
sim, os fatores sociais e culturais, como as diferencas de experiéncia
de vida, os diferentes processos de socializagdo e de transmissao de
conhecimento que afetam a vida de cada individuo; Se a transmissao
genética fosse o fator preponderante existiria o risco da hegemonia
das sociedades de castas sobre as de castas, o que ndo ocorre.

A partir de agora, vamos concentrar a nossa atengdo nas in-
terpretacdes leigas de dois fatos importantes: a inseminagao artifi-
cial e a clonagem humana.

A inseminacio artificial ¢ um exemplo interessante porque
interfere de forma radical no processo da reproducédo biologica. Per-
mite que casais afetados pela esterilidade de um de seus membros
possam reproduzir, gerando uma crianga que possua as caracte-
risticas bioldgicas de um deles ou de ambos. Interfere no plano da
natureza, pois permite a reprodu¢do independentemente de um ato
sexual. E possibilita mesmo, para se referir a uma situagdo extrema,
que uma virgem possa ficar gravida, fato este tdo explorado por di-
versas mitologias ao redor do mundo (cf. Leach, 1966).

Quase trés décadas depois das primeiras experiéncias bem
sucedidas, a inseminagdo ainda provoca polémicas ¢ até mesmo
acoes judiciais. Ao lidar com temas tdo imbuidos de simbolismos
como sexo, reproducdo, paternidade, maternidade e filiagdo, ela ex-
trapola os limites da aplica¢do de uma técnica bioldgica para invadir
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o dominio da cultura. Ao abolir a gestag@o para a mae bioldgica — no
caso da utilizagdo de uma “mae de aluguel” — suprime o ato de car-
regar o filho durante nove meses dentro do préprio corpo. Fica com
isso excluida de toda uma rica experiéncia simbolica desenvolvida
de maneiras diferentes por diversas culturas.

Existe, porém, o outro lado da moeda. A supressdo das emo-
¢oes decorrente da gravidez atinge a mae bioldgica, mas ndo atinge a
mae de aluguel, aquela que recebe e desenvolve em seu ventre o em-
brido com o qual ndo tem nenhum lago bioldgico. Mas, apesar disso
durante os nove meses que abriga o novo ser ela passa a viver, de fato,
uma gravidez. Pois a gravidez ndo é apenas um processo bioldgico,
¢ também um processo cultural. A gravida passa a comportar como
determinam as normas culturais de sua propria sociedade: sente en-
joos e desejos, momentos de medo, decorrentes de tabus secularmente
estabelecidos. Pelo contrato estabelecido, ela ndo deveria ter nenhum
sentimento de posse em relag@o a crianga que vai desenvolvendo em
seu interior. Mas a cultura ¢ um fator interveniente poderoso. Os pa-
droes de comportamento materno, comumente denominados como
instintos, passam a dominar as suas emogdes. Aquela crianga, que ndo
¢ o fruto de uma relagdo usual, vive dentro dela, depende de suas subs-
tancias vitais para a sua sobrevivéncia e, o pior, tem uma intensa e pra-
zerosa comunicagdo com ela. Portanto, ndo sdo raro os casos em que
a mae recusa entregar aos verdadeiros genitores a crianga que dentro
dela se desenvolveu dando margem a uma questao judicial.

Mas, mesmo no caso em que a entrega ¢ feita, o contrato é
cumprido, existe um trauma decorrente da separacdo criada artifi-
cialmente entre um ato que ¢ ao mesmo tempo da natureza, como da
cultura. A ciéncia moderna, ao criar o novo método, separou fatos
que, na cultura ocidental contemporanea, sdo considerados indisso-
cidveis: a concepgao, a gestacao e o parto. Mas o problema ¢ que no
intimo das maes, tanto a bioldgica como a de aluguel, essa separacdo
ndo existe. Enfim, o que parecia ser apenas a aplicagdo de uma nova
tecnologia pode resultar em um drama para as duas mulheres: ser
mae sem passar pela gravidez e pelo parto; ficar gravida e parir sem
ser mée. E por isso que a literatura e a dramaturgia comecam a se
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interessar por essas questdes. Note-se que este artigo foi publicado
dez anos antes da exibi¢do de “Amor a vida”!

A existéncia de uma mae de aluguel ¢ um fato novo do ponto
de vista biologico, mas ndo € um fato novo do ponto de vista cultural.
Existem sociedades em que existe a separacao apontada acima. Sao
as sociedades fortemente patrilineares, como por exemplo, as socie-
dades tupis, no Brasil, ¢ os lackers, na Birméania, hoje denominada
Miamar, nas quais a crianga pertence exclusivamente a linhagem do
pai. A mulher considera isso um fato normal, “sendo elas apenas
um saco na qual a crianca se desenvolve” para utilizar a citagdo do
Padre José de Anchieta referindo-se aos costumes dos Tupinamba.
Ela sabe por antecipacdo que aquela crianca pertence a uma outra
familia ¢ pode até se tornar um inimigo de sua familia, Portanto, a
rela¢do que desenvolve com a crianga durante a gravidez ¢ diferente.
Nao ¢ raro que em uma briga com o marido ela provoque o aborto.
No contrato social que o matrimonio estabelece coube a ela a ela
gestar criangas para outra parentela. A sua afetividade ela transmite
para os filhos de seus irmaos, que sdo os seus verdadeiros parentes.

No final do século XX, a ciéncia conseguiu um feito notavel:
o0 sucesso na clonagem de uma ovelha. Essa experiéncia foi reali-
zada com outros animais. Apoés os aplausos pela conquista cienti-
fica, teve inicio uma polémica decorrente da possibilidade teorica
da repeticdo desse fato tendo como objeto seres humanos. Ao lado
das preocupacdes de ordem ética ou religiosa, surgem interpretagdes
equivocadas, frutos do desenvolvimento cientifico, mas que tem as
suas bases em manifestacdes de mitos populares.

A clonagem humana desperta, entre os leigos, o temor de que
um cientista maluco, ou um ditador qualquer, a utilize para formar
um exercito de individuos orientados para o mal. Esse tema foi bri-
lhantemente tratado por Ira Lewin em seu livro Boys from Brazil, es-
crito nos anos 70, quando a possibilidade da clonagem humana ainda
era um fato bastante remoto. Na trama desenvolvida pelo Autor, o
vildo ¢ o médico nazista Mengele, que foi acusado de ter realizado
experiéncias cruéis com os prisioneiros de guerra. Apds a guerra,
segundo o livro, teria fugido para a América do Sul, trazendo con-
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sigo material genético de Adolfo Hitler. O seu objetivo era criar um
novo Adolfo Hitler. Com esse material inseminou artificialmente
diversas mulheres indigenas paraguaias. Os bebes eram, em segui-
da, transportados via VARIG — fato este que determinou o titulo do
livro — para os Estados Unidos para serem criados por familias de
classe média com similaridades com a familia de origem de Hitler.
Em um dado momento, o pai adotivo era eliminado, para que a crian-
¢a passasse pelo mesmo trauma de orfandade vivido pelo ditador em
sua infancia. No final do livro, o Autor mostra que as experiéncias
fracassaram. Nenhum boy do Brasil se transformou em um novo Hi-
tler. Sabiamente, procurou mostrar que do ponto de vista da teoria é
possivel a repeti¢ao bioldtica de um individuo através da clonagem, é
impossivel a repeticao cultural e social desse individuo. Isso porque
o original e o seu clone vao viver em €pocas diferentes e experimen-
tar situagdes existenciais totalmente diferentes. O texto de Ira Lewin
¢ interessante e resultou em um filme com o mesmo titulo, mas de
fato ele fala mais de inseminacgdo artificial do que clonagem.

A impressdo que se tem € que, na imaginacao popular, os
clones sdo feitos adultos. Esquecem que, em primeira instancia, a
clonagem ¢ um processo de inseminagao artificial que deve resultar
na producdo de um bebé. Este pode ser biologicamente uma copia
do individuo do qual foi retirado o material genético que lhe deu
origem. Sera do mesmo sexo, tera o0 mesmo formato da cabeca, o
mesmo tipo de cabelo, a mesma cor dos olhos, etc. As semelhangas,
contudo, param ai. Serd uma pessoa totalmente diferente do doador
do material genético. Em primeiro lugar, ambos passaram por dife-
rentes experiéncias no ambito doméstico. A familia que ¢é a principal
responsavel pela reprodugdo social ndo ¢ capaz de proporcionar o
mesmo tipo de experiéncia até mesmo para um grupo de irmaos.
A explicacdo mais simples para este fato baseia-se nas mudangas
que ocorrem no ciclo de vida do casal de genitores. A imaturidade
e falta de experiéncia que estdo presente na época do nascimento
dos primeiros filhos, vao sendo substituidas pela maturidade e maior
seguranca na educagdo dos filhos menores.

Em segundo lugar, as diferengas entre o doador e a sua copia decor-
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rem das mudangas culturais da propria sociedade, além da maneira como
cada individuo consegue se relacionar com o ambiente extrafamiliar.

Independentemente da clonagem, um individuo pode ser fi-
sicamente muito semelhante ao seu avd, mas agem diferentemente
porque viveram em épocas diferentes.

Portanto, os temores relativos a clonagem nao tem um funda-
mento solido. A ciéncia pode ter o poder para reproduzir o individuo
bioldgico, mas a pessoa ¢ um resultado de processos sociais e culturais.

Podemos ainda imaginar uma situagdo extrema que com cer-
teza iria de encontro, de uma forma mais radical, aos anseios das
adeptas do que, a partir do final do século XX, passou a ser chamado
de “producdo independente”. Seria esta a possibilidade da mulher
ter um filho independentemente de qualquer tipo de material genéti-
co masculino. Brincando nos limites do absurdo (?), esta seria uma
situagdo que iria além dos anseios contidos no mito das Amazonas.

Finalmente, gostaria de salientar um outro aspecto relacio-
nado com a possibilidade da clonagem: o anseio humano da recon-
quista da imortalidade. Com efeito, na maioria dos mitos cosmold-
gicos, o homem foi criado imortal, mas perdeu essa caracteristica
em funcdo de um erro seu (Remeto ao teor do primeiro texto apre-
sentado). A impossibilidade de conquistar novamente a imortalidade
criou diversos artificios compensatorios. Um deles foi imaginar ou
acreditar que uma pessoa possa viver em diferentes geragoes. Exis-
tem sociedades que uma crianga ndo apenas recebe o nome de seu
falecido avd, mas ¢é considerado como a propria reencarnacao de seu
antepassado. Tal fato pode explicar as sociedades antigas que falam
da existéncia de pessoas que teriam vivido 800 ou 900 anos. Ou seja,
varios individuos que viveram a vida de uma mesma pessoa.

Mas, 0 mecanismo compensatdrio mais comum — a perda da
imortalidade — ¢ a admissdo que um homem continua vivo na lem-
branca de seus descendentes. E nesse caso a clonagem poderia ser a
forma mais acurada de perpetuagdo. Assim podemos imaginar que
no futuro, algumas pessoas desejem obter algum tipo de “imorta-
lidade” através de descendentes que, pelo menos do ponto de vista
bioldgicos, sejam as suas “copias” perfeitas.
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Concluindo, esclarecemos que ndo foi a nossa inteng¢ao dis-
cutir questdes éticas e mesmo as consequéncias biologicas das no-
vas biotecnologias. Essas discussdes ja existem e t€ém contribuido
para que as legislagdes de varios paises proibam ou controlem as
experiéncias com a clonagem humana. Mas até quando sera possivel
coibir essas experiéncias? O geneticista brasileiro Clodovaldo Pavan
(1919-2009) - que foi Presidente da Sociedade Brasileira de Progres-
so para a Ciéncia ¢ Presidente do Conselho Nacional de Desenvol-
vimento Cientifico - acreditava que logo surgiriam os “paraisos clo-
nais” onde essas experiéncias seriam feitas. Enfim, ¢ muito dificil
conter a curiosidade humana.

3° Texto.

Em 1996, publiquei um texto denominado “Um Exercicio de Al-
gebra de Parentesco”, na Série Antropologia, n° 204, da Fundagdo Uni-
versidade de Brasilia. Carl Sagan, astronomo americano, morreu em
Junho de 1996, deixando prontos os originais do livro Bilhoes e bilhaes,
publicado em 1997, nos Estados Unidos. Em 1999, ao ler a versdo bra-
sileira, publicada em 1998, chamou a minha aten¢do o capitulo “O ta-
buleiro de xadrés persa”, em que Sagan trata de numeros exponenciais.

O trecho ¢ o seguinte: “Todo mundo tem dois pais, quatro
avos, oito bisavos, dezesseis trisavos, etc. A gera¢do que retrocede-
mos, temos duas vezes mais antepassados em linha direta. Pode-se
ver que é um problema muito semelhante de xadrez persa. Se cada
geracgdo trem, vamos dizer, 25 anos, 64 geragoes atras equivalem a
64x25= 1600 anos, isto é pouco antes da queda do Império romano.
Assim, cada um de nos que esta vivo hoje tinha, no ano 400, uns 18,5
quintilhdo de ancestrais — ou é o que parece. E isso sem falar nos
parentes colaterais. Mas isso é muito mais do que a populagdo da
Terra entdo, ou agora; é muito mais do que o numero total de seres
humanos que ja viveram. Alguma coisa estd errada com o nosso
cdlculo. O que? Bem , supusemos que todos esse ancestrais em linha
direta fossem pessoas diferentes. Somos repetida e multiplamente
ligados a cada um de nosso parentes — um imenso niimero de vezes,
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no caso dos parentes mais distantes”.

Por coincidéncia, esse havia sido o assunto do meu texto aci-
ma referido. A comparagdo com o de Sagan mostra que o astronomo e
o antropdlogo tiveram o mesmo espanto e chegaram a mesma conclu-
sdo, mas o tratamento antropoldégica dado a questdo fez a diferenca.

Tudo comegou quando, em férias no litoral fluminense no ini-
cio da década de 90, folheei um almanaque gratuito, distribuido por
um laboratdrio farmacéutico. No mesmo, encontrei a seguinte ques-
tao: “Vocé sabe qual o nimero de seus antepassados até a época que
Jesus Cristo viveu?”. Na linha seguinte vinha a fabulosa resposta:
1.127.313.685.386,496, numero que pode ser lido como um quintilhdes,
127 quatrilhdes, 313 trilhdes, 311 bilhdes e os quebrados restantes!

A logica que levou a esse numero prodigioso baseia-se, se-
gundo o proprio almanaque, no tempo decorrido desde a época em
que Cristo teria vivido (arredondado para 20 séculos ou dois mil
anos) e na possibilidade da existéncia de trés geragdes por século, o
que totaliza 60 geracdes (Sagan considerou quatro geragdes por sé-
culo). O calculo do almanaque nada mais € que uma progressao geo-
métrica, que toma por base as duas pessoas (pai ¢ mae) da primeira
geracdo ascendente chegando ao referido nimero na sexagésima.

A primeira ideia que me veio a cabega foi a fabula persa do
tabuleiro de xadrez. Segundo essa fabula um rei resolveu premiar um
sudito, que teria salvo a princesa. Esse lhe pediu uma coisa muito sim-
ples aparentemente: que o rei lhe desse um grao de trigo para o primei-
ro quadrado do tabuleiro, dois para o segundo e assim por diante, de
forma que cada quadrado sempre tivesse o dobro de graos do quadra-
do anterior. Como o tabuleiro de xadrez tem 64 quadrados, entende-se
porque o rei ndo foi capaz de atender ao pedido. O economista e de-
mografo inglés Thomas Maltus (1766-1834) também ficou surpreso ao
perceber que 32 duplicagdes de uma casa atingia um numero fabuloso.

Perplexo pela grandeza do nimero apresentado, concordei de
inicio com o calculo realizado. Tempos depois constatei que existiam
trés erros cometidos pelo autor do almanaque. Primeiro, o nimero co-
locado como resultado final estava errado: referia-se apenas ao nime-
ro de antepassados existentes na 60" gera¢do ascendente. Segundo, o
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calculista deveria somar a esse niumero o total dos antepassados nas 59
geragdes anteriores, O resultado, entdo, seria um nimero muito maior.
Terceiro, o Autor da questdo ignorou o fato de que naquela época a
populacdo da Terra era muito menor do que a atual.

Assim, uma despreocupada leitura de férias tornou-se um
intrigante quebra-cabeca. Os dados apresentados eram inquestiona-
veis. Por outro lado, a soma de todos os seres humanos que viveram
e dos que ainda vivem ¢ um niimero muito menor. Apontar os erros
foi facil, o dificil foi encontrar a solugao.

Como antropdlogo que estudou alguns grupos da floresta tro-
pical que se caracterizam por ter populac¢des reduzidas, resolvi fazer
um exercicio. Escolhi um informante Surui, grupo do sudeste do
Para, constante de genealogias que coletei entre eles, e formulei a
seguinte questdo: qual seria o numero de seus antepassados, no mo-
mento em que Pedro Alvares Cabral chegou ao Brasil?

Considerei trés geragdes por século e limitando o nimero de
anos a 500, obtive como resposta 32.766 antepassados. Esse nimero
¢ muito maior do que um grupo da floresta tropical, mesmo antes
da chegada dos portugueses. A questdo parecia continuar insolavel,
mas a natureza do parentesco Surui, semelhante a de outros grupos
da floresta, ¢ muito diferente da dos brasileiros ndo indigenas.

Em um sistema matrimonial que privilegia o casamento entre
primos cruzados (filhos do irmédo da mae e da irma do pai), muitos
antepassados sdo compartilhados pelos conjuges. Nesse sistema, os
cOnjuges tém os mesmos avos e as mesmas avos. Tal sistema estabi-
liza o nimero de ancestrais por geracdo, a partir da segunda geracdo
ascendente (desde que todos ancestrais tenham seguido a regra de
casamento com a prima cruzada).

Em outras palavras, nosso individuo teria dois antepassados na
primeira geragdo ascendente (pai e mae); quatro na segunda geragao
ascendente (av0 e avo paternos e avd e avd materna) e a partir dai,
sempre quatro antepassados. Assim, em 20 séculos, teria apenas 238
pessoas como antepassados diretos. Em outras palavras, o nimero de
ascendentes na sexagésima geragao seria igual ao da segunda geragao.

E evidente que esse modelo s6 é valido com a prevaléncia das
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regras matrimoniais durante todo o periodo (sem qualquer variagao)
e se tomarmos como antepassados apenas os ascendentes diretos.
Além disso, o numero de antepassados pode variar para mais depen-
dendo da existéncia de poliandria (em que a mulher casa com mais
de um homem) ou poliginia (em que um homem casa com mais de
uma mulher) e outras relagdes de parentesco nos casamentos. Ou-
tros fatores também podem alterar esses nimeros: uma pessoa pode
chamar de avo todos os irmaos do avo e de avo todas as irmas das
avos. Mas quaisquer que sejam as variagdes o resultado seria insig-
nificante se comparado com os nimeros apresentados no almanaque.

Nesse ponto podemos imaginar dois modelos: o do almanaque
(matrimonios entre pessoas sem qualquer parentesco) e o proposto logo
acima. E possivel representar esses dois modelos por pirimides demo-
graficas. A primeira seria uma pirdmide invertida, cuja extremidade in-
ferior ¢ igual a 2 e uma extensa base superior igual a um niimero astro-
nomico. A segunda figura ¢ até dificil de ser chamada de piramide, pois
parece muito mais um longo retangulo tendo apontada a base inferior.

E esse segundo modelo que torna possivel a admissdo de um
numero viavel de antepassados em um mundo, entdo, escassamente
povoado, para os seus descendentes que vivem em um mundo extre-
mamente povoado. A combinacdo da questdo com a observagao das
pequenas sociedades indigenas permite supor que na maior parte da
historia da humanidade prevaleceu o sistema matrimonial de prefe-
réncia pelos primos cruzados. Todos sabemos que esse sistema tem
a propriedade de transformar parentes que sdo consanguineos em
uma geracdo em parentes afim na outra geragao, utilizando-se de um
universo demografico extremamente reduzido.

Alem do casamento com primos, os compartilhamentos de
ancestrais ocorrem em sociedades que privilegiam outras formas de
matrimonios entre parentes proximos. A poligamia ¢ uma dessas ou-
tras formas. Fagamos um exercicio tomando como referéncia quatro
mulheres. Em uma sociedade monogéamica, elas casariam cada uma
com um homem, resultando em quatro casais. Quatro casais resultam
em 16 pessoas na primeira geracao ascendente. Imaginamos agora que
essas quatro mulheres pertengam a uma sociedade que admite a po-
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liginia e que todas elas sejam esposas de um mesmo homem — nesse
caso o total de ancestrais na primeira gerac¢ao anterior fica reduzido a
dez. Pode ocorrer, ainda, um maior compartilhamento de ancestrais se
essa sociedade além de poligénica, adotar a regra da poliginia sororal.
Nesse caso, as quatro mulheres seriam irmas ¢ a primeira geragao
ascendente ficaria reduzida a apenas quatro ancestrais.

Continuando a nossa busca por regras redutoras de antepas-
sados encontramos a denominada sororato: a primeira esposa morre
e 0 viivo contrai matrimonio com uma irma da mesma, mantendo
inalterada a primeira geragdo ascendente. A contrapartida do sororato
¢ o levirato, ou seja, o casamento da vitiva com o irmao do falecido.

Existem fortes evidéncias empiricas que essas regras matrimo-
niais ndo estdo restritas apenas as chamadas sociedades do tipo tribal.
Na sociedade tradicional brasileira, por exemplo, era fortemente es-
timulado o casamento com a prima. “A prima ¢ a primeira namora-
da” diz um ditado popular. Esse estimulo esta registrado no poema
“Romance de primos ¢ primas”, de Carlos Drumond de Andrade: “A
prima nasce para o primo. O casamento foi marcado no ato mesmo da
concepeao...” (Boitempo). Além disso, ndo eram raros os casamentos
com a filha da irma. Como exemplos, podemos citar Duque de Caxias
e Visconde de Maua. Ambos eram casados com sobrinhas.

Na Europa era comum o casamento entre primos. Emma, a
esposa de Charles Darwin era sua prima de primeiro grau ¢ o irmdo
dela era casado com a irma de Darwin. Alids, a frequéncia desse tipo
de casamento, e suas possiveis consequéncias, sempre preocuparam
Darwin. Seu filho George fez uma analise estatistica dos casamentos
entre primos e descobriu que eram trés vezes mais frequentes nas
camadas superiores da Inglaterra.

Tudo indica que as formas matrimoniais que privilegiavam
um compartimento maior de ancestrais comegaram a desmoronar,
no mundo ocidental, a partir do século 18 e 19 quando houve um su-
bito aumento da populagdo mundial, apds centenas de anos de cres-
cimento minimo. Comegou, entdo, a grande transicao descrita pelo
socidlogo ¢ demodgrafo americano Kinsgley Davis (1908-1997), da
passagem das sociedades familiais para as individualistas. Uma das
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fortes caracteristicas das sociedades individualistas ¢ a predominan-
cia dos casamentos determinados pelo “amor romanico”, que leva os
jovens a buscar conjuges fora de suas parentelas, o que aumenta o
numero de ancestrais de seus filhos.

Concluindo, a resposta que buscavamos para resolver a ques-
tdo que nos preocupou, a partir da leitura do inocente almanaque, é o
compartilhamento de ancestrais, alem de um complexo entrecruza-
mento das arvores genealdgicas. De qualquer forma, por maior que
seja a base da piramide etaria (somos agora mais de seis bilhdes),
a humanidade ndo deixara de compartilhar os seus ancestrais mais
longinquos, como aqueles que acenderam, pela primeira vez, uma
fogueira na soliddo da imensa savana africana.
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