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MIMESIS EM RECONSTRUCAO: processos de aprendizagem
da razao comunicativa na educacao*

Uma curiosidade surgida a partir da reformulagdo critica de Habermas empreendida a teoria da
mimesis de Adorno pode ser exposta através da seguinte indagagdo: qual é o efeito pedagdgico da
mimesis expressiva na teoria do agir comunicativo? A tentativa de eqliacionamento a essa pergunta visa,
por um lado, (I) investigar como se relaciona a agdo comunicativa - derivada por exceléncia de uma
racionalidade aprendente -, com o ambito expressivo-mimético e, por outro, ( II ) elucidar a atuagcdo da
mimesis no interior da acdo comunicativa. Tais questionamentos colocam em evidéncia uma discussao
importante no que diz respeito ao relacionamento interno entre razdo comunicativa, responsavel pela
coordenacdo das diferentes instancias da racionalidade, e um de seus campos especificos de autonomia
e diferenciagdo, o estético.

Palavras Chave: aprendizagem, mimesis expressiva, razdo comunicativa.

Consideracgdes introdutoérias:

Com a faléncia dos sistemas filosoficos tradicionais inspirados na visdo iluminista, oposta a
perspectiva do mito e do tragico e construida sob a égide da consciéncia, torna-se necessario repor as
discussGes sobre varios temas até entdo incompreendidos a partir de outras bases reflexivas. O
esfacelamento da relagdo entre teoria do conhecimento e filosofia da histéria por exemplo, que tinha
como objetivo imediato conhecer-transformar o mundo vivido mecanicamente, provoca o surgimento de
visdes de cunho alternativo que anteriormente encontravam-se soterradas pelos discursos hegemonicos.

O fracasso das ciéncias sociais convencionais fez Habermas assinalar que "na psicologia, também
foi a pique a pretensdo de explicagdo universal da teoria da aprendizagem - que foi apresentada, no
entanto, como o exemplo por exceléncia de uma ciéncia exata do comportamento." Em conseqliéncia:
"Isso abriu caminho para abordagens alternativas, baseadas nos fundamentos da fenomenologia, do
segundo Wittgenstein, da hermenéutica filoséfica, da teoria critica, etc." (1989, p. 38-39).

Mas apesar das inUmeras evidéncias desta crise, o modelo epistemolégico hegembonico e dominante
no ambito pedagdgico ainda hoje é aquele filiado ao paradigma cientifico que forjou a auto-compreensao
da modernidade. A Pedagogia, ao revelar preocupagdes com o objeto da educagdo, o método e o
ambiente no qual os objetos existem, demonstra interesse em pautar o seu agir de acordo com os
mesmos canones de exatiddo da ciéncia moderna. Por conseguinte, trabalha com a pressuposicdo da
idéia de um sujeito que sé aprende mediante a postura dominadora de representagdo do objeto. Podem
ser computadas historicamente inUmeras tentativas que procuram conferir a educacdo uma base de
legitimidade cientifica. Diversos movimentos tem em comum o compromisso de discutir as questdes da
aprendizagem na interface das categorias que relaciona o dominio de um sujeito aprendente sobre um
objeto aprendido, enfatizando ora um pélo reflexivo ou outro como determinante do conhecimento.

Por este viés, o Empirismo e o Behaviorismo, o Positivismo, Neopositivismo e o proprio Marxismo no
plano filoséfico, o Tecnicismo, as tendéncias progressistas Critico-Reprodutivistas e a Pedagogia Critico-
Social dos Conteldos no educativo, evidenciam-se como tentativas de objetificacdo do processo
pedagdgico (permanéncia da reflexdo no objeto). Enquanto isso, as posigles filosdéficas do Humanismo e
do Idealismo e, as cientificas, da Pedagogia Tradicional, Escolanova e algumas correntes Construtivistas,
ao se contrapor ao dominio do olhar objetificador, irdo tentar a salvaguarda do pdlo subjetivo. Ao criar
relagdes epistemoldgicas rigidas, de isolamento metddico ou de neutralizacdo de um dos pdlos do
conhecimento, a Pedagogia causa rupturas e distanciamentos com o universo da cultura por um lado, e,
com a realidade que encontra-se imersa em suas praticas, por outro.

Diante do atual quadro de crise da racionalidade ocidental e de esgotamento de energias
utopistas, ndo seria mais interessante para a educacdo investigar outras formas de abordagem do saber,
bem como os seus respectivos processos de aprendizagem? O que seria mais recomendavel, desvelar

semelhangas, diferencas e o proprio sujeito oculto a relagdo sujeito-objeto manifesto nos processos
miméticos de aprendizagem ou insistir na continuidade da produgdo de férmulas que possam inserir a
Pedagogia no padrdao moderno de cientificidade? A racionalidade cognitivista sufocou a mimesis como
forma de mediar o relacionamento do homem com seu meio de existéncia. No momento em que este tipo



A mimesis propicia um tipo de conhecimento que se opGe frontalmente aquele proposto pela
filosofia da identidade, na medida em que o sujeito, ao imitar, guarda um certo afastamento em relagdo a
figura imitada. Essa é uma das caracteristicas que lhe torna raiz simbdlica do lidico e do artistico.
Pergunta-se: como entdo educar sem reprimir esta face do humano? E ainda, é possivel a Pedagogia
promover praticas de aprendizagem e de conhecimento livres das formas simbdlicas de dominagdo e
violéncia instituidas no sistema?

No desenvolvimento do texto a seguir sdo ensaiadas algumas respostas possiveis a estas
perguntas tendo, como fio de andlise, a polémica entre as filosofias de Habermas e Adorno sobre a
questdo da mimesis.

1 O lugar da mimesis no discurso filos6fico dos modernos

Com o fim da atividade (energéia) - da metafisica das formas, resta a modernidade pensar apenas
o processo (kinesis) de produgdo de uma obra ou objeto. Com isto poder-se-ia esperar que a mimesis se
tornasse independente da dimensao ontologica, atuando como um elemento auténomo ao dispor de um
estatuto epistemoldgico préprio. Nao foi esta a dimensdo do mimético desenvolvida pela cultura moderna
em um primeiro momento, visto que, "como a mimesis no discurso aristotélico foi aliado a physis - a
natureza -, e, por outro lado, por forca das transformagdes da concepgdao de natureza - sobretudo a
partir do renascimento -, presenciamos a desvalorizacdo do conceito aristotélico de imitagdo. Mais
precisamente, temos 0 seu esquecimento”. (Knoll, 1996, p. 66-67).

A mimesis ficou esquecida ou até mesmo vulgarizada porque ndo houve a compreensdo do seu real
sentido, que indicava o poder de autonomia dos sujeitos na produgdao do conhecimento; autonomia que
dizia respeito a capacidade de abstrair as relacdes de semelhanca e diferenca que as coisas guardam
entre si. Sobre isso Adorno adverte: "A sentimentalidade e a fragilidade de quase toda a tradicdo do
pensamento estético deve-se a que ele silenciou a dialética de racionalidade e mimese, imanente a
arte." (1988, p. 69) A dialética tornou-se imobilizada no paradigma da producdo, principalmente, onde um
sujeito isolado deve dominar o saber (do objeto, ou da natureza) de forma objetiva, exata e mecénica
para interferir com sucesso na sequéncia causal dos acontecimentos. A primazia dada ao interesse
técnico torna necessario, e até imprescindivel, buscar regras procedimentais que facilitam o controle
padronizado e homogéneo dos conhecimentos operacionalizados.

Assim, ao desenvolver padroes extremamente inflexiveis no trato metodoldégico do saber e, por
conseqléncia, para as questdes da mimesis e da physis, a modernidade reduz a imitacdo a simples copia
da natureza, despotencializando o significado ja atribuido por Aristdételes, o que tornou-a sin6nimo de
identificagdo. Devido a este fator, os teoricos criticos que procuram efetivar o resgate do conceito de
mimesis, o qual representaria a possibilidade de um tipo de conhecimento mais solidario e menos
impositivo, acabam colocando em suspeita a justificativa de manutengdo do projeto da racionalidade
moderna nos moldes vigentes.

2 O potencial pedagdgico da mimesis em Adorno

Até um certo periodo Adorno e Benjamin mantiveram divergéncias sobre as questdes relacionadas
ao0s processos miméticos de conhecimento. Isso ndo impediu, entretanto, que ambos reconhecessem na
mimesis um tema historicamente posto a margem da Filosofia. Por isso, serve como lugar privilegiado de
onde parte a critica a episteme e a racionalidade dominantes. A mimesis oportuniza a produgdo de
imagens dos objetos pelos critérios de similitude e diferenciagdo, o que representa uma fuga a
padronizacdo do homogéneo e idéntico, em direcdo a praticas ndo convencionais de conhecimento e
aprendizagem.

Uma compreensdo efetiva da evolugdo do pensamento de Adorno sobre o tema necessita a
realizagdo de uma distingdo analitica entre o momento de vigéncia do mimético e o da mimesis. O
mimético configura a relagdo origindria do homem com o meio ambiente, em um momento situado aquém

da demarcagdo provocada pelo surgimento da relagdo sujeito e objeto. Esse instante constitui a mimesis
originaria, ludica e permissiva, definida como "a ansia de se perder no outro e com ele se identificar", ou
a "antiga nostalgia pelas formas inferiores de vida" e ainda a "unido imediata com a natureza ambiente,
com a terra e o barro." (1985, p. 171).

Este momento em que o ser humano se projeta sobre a natureza primitiva, usando técnicas e
rudimentos de disfarce com o intuito de escapar a violenta perseguigdo representada pelos perigos do
meio circundante é substituido, posteriormente, pela mimesis, em que o comportamento mimético se
torna entdo racional. O recalque da mimesis origindria (no sentido freudiano), a repulsa ao mimético se
torna a condicdo de sobrevivéncia da propria civilizagcdo. A sociedade trabalha em funcdo do seu
esquecimento porque ela desperta comportamentos permissivos, desregrados, misto de
felicidade/contentamento e medo originarios ao mesmo tempo, dado que recorda a satisfacdo vivida de
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das formulas fascistas, da disciplina ritual, dos uniformes e de todo o0 aparato pretensamente irracional é
possibilitar o comportamento mimético." (Ibid., p. 172) Aqui reside a explicacdo de Adorno a
idiossincrasia aos judeus. Perseguidos historicamente, os judeus desenvolveram comportamentos de
adaptacdo ao meio e de esquiva que chama a atengdo justamente porque tenta parecer despercebido. A
marca da perseguicdo expressa no rosto da vitima desperta mais ainda sentimentos de raiva aliado ao
prazer do algoz em torturar.

Via de regra, os indios, negros, homossexuais, mendigos, prostitutas e travestis sao utilizados
analogamente como verdadeiros bodes expiatorios da sociedade, pois sdo grupos que ndo se enquadram
na "ética" do sacrificio, do esforco e do trabalho. Paradoxalmente, "os que exprimem aquilo a que todos
aspiram, a paz, a patria, a liberdade, ou seja, os nOmades e os saltimbancos, viram sempre recusado o
seu direito de cidadania." (Ibid., p. 171) A idiossincrasia, como um comportamento alérgico, de repulsa e
de negacado se dirige a todos que ousam imitar a vida ludica, portanto. Isso explica a proibicdo de certas
atitudes consideradas infantis na vida adulta, que fazem do individuo um ser imaturo e ndo aceito
socialmente. A Unica saida para ndo ser banido da sociedade é a assimilagdo.

Em nivel filogenético, o nazi-fascismo moldou a mimesis a sua maquina de guerra na utilizagdo da
forca psiquica inconsciente das massas. De um comportamento originariamente de resisténcia e luta pela
auto-conservagao, transformou-a em adestramento aos designios igndbeis. A retirada da autonomia das
populagcdes ocorre na exata medida em que os seus ditadores conseguem "colocar diretamente a servigo
da dominagdo a propria rebelido da natureza reprimida contra essa dominagdo." (Ibid. p. 172).

O programa de controle da racionalidade iluminista se enquadra perfeitamente neste espectro
regressivo quando busca romper o circulo vicioso da visdo mitica e substituir as praticas de magia e
feiticaria pelo comportamento regrado, metddico do procedimento cientifico. O resultado final acaba por
recair na mesma rotina do processo inicial que negava. "A ciéncia" - acentuam Adorno e Horkheimer - "é
a mais sublime modalidade do mimetismo." (Ibid. p. 169).

O problema da redugcdo da pratica cientifica a procedimentos rotineiros e acabados expbe a
dificuldade inerente a racionalidade iluminista em abordar temas que pdem em risco a coeréncia
discursiva. A aventura vivida pelo herdi grego Ulisses, analisada por Adorno e Horkheimer na Dialética do
Esclarecimento, € bem uma metafora do modo humano de conhecer condicionado pelo iluminismo, em seu
sentido amplo de oposicao ao mito. Ulisses foi tentado pelas sereias a ceder aos encantos do meio
ambiente e a se fundir com ele, ou seja, tornar-se homogéneo, cair no processo de identificagdo. Seu
esforco de resisténcia o leva a se atar ao mastro do navio para ndo sucumbir a seducdo do mimético. O
gesto de afastamento da relagdo primeva, ou seja, a dominacdo da natureza exterior a partir do dominio
da natureza interna, acaba conduzindo-o a um distanciamento do mundo encantado, enfeiticado e
magico. Porém, esse afastamento tem como resultado, em Ultima analise, a parandia.

O iluminismo alimenta o espirito da seducdo e da parandia ao mesmo tempo porque constrdi um
mundo imaginario controlado e sem lacunas. Nesse sentido, se faz totalitario e contribui para a regressao
espiritual através de diversos produtos como a ciéncia, o Positivismo e o seu produto por exceléncia, a
industria cultural. O regresso de comportamentos é incentivado pela industria cultural em variadas
produgdes, pressionada pelas pesquisas de opinido publica a buscar a maxima fusdo da programagdo com
o "gosto" do assistente. A recaida no circulo vicioso causa a reversdo inconsciente do telespectador ao
estagio da mimesis primitiva.

A despotencializacdo do carater formativo do tragico serve como pano de fundo de analise da
producdo mididtica. Adorno & Horkheimer ironizam o trabalho semi-formativo da cultura que se limita a
aspectos de mercantilizagdo ao expressar que "a diversdao realiza a purificagdo das paixdes que
Aristoteles ja atribuia a tragédia (...) Assim como ocorre com o estilo, a industria cultural desvenda a
verdade sobre a catarse". (Ibid., p.135) O elemento cultural presente nas tragédias - a sua paidéia, por
exemplo, é reapropriada pela diversao de forma vulgarizada. Para Aristoteles a tragédia é a chave que
revela a esséncia do mundo e da vida, a sua finitude e ndo uma férmula abstrata. A experiéncia estética
do tragico fica bloqueada pela industria cultural ao prometer um mundo sedutor, encantador e permeado
de facilidades. Ao contrario do que se pensa, ao proceder assim, ela ndo prepara o caminho que conduz
o individuo em diregdo a formacgao.

"O tragico é reduzido a ameaca da destruicdo de quem ndo coopera, ao passo que seu sentido
paradoxal consistia outrora numa resisténcia desesperada a ameaga mitica. O destino tragico converte-
se na punigdo justa." (Ibid., p. 142). Na verdade, ha um deslocamento do sentido do tragico pela midia.
Na antiglidade classica a colocagdo do mito em cena através de personagens que o encarnava, ou a
prépria trama que constituia a tragédia, tinha o sentido de cultivar uma relagdo de resisténcia ao mito.
Em Aristoteles a mimesis faz emergir o tragico do mito, o qual, como phatos do sofrimento inerente a
prépria vida, toca na reflexdo sobre o sentido da existéncia e, por isso, a tragédia é uma reflexao
humana sobre o destino terreno. Atualmente o tragico é reduzido pela indlstria da cultura a ameacgas
para a pessoa ceder aos ditames do sistema, a saber, ou o individuo renuncia-se a si mesmo e torna-se
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tanto o tragico como a mimesis acabam voltando, manipulados, para contribuir na manutengdo e
sobrevivéncia do sistema que os nega. Entretanto, como foram desvirtuados, eles auxiliam a exacerbar
as tendéncias destruidoras do proprio sistema.

Em um terceiro momento, Adorno vai recuperar a mimesis como a outra face da razdo vista
através da arte. Propde a troca dos mecanismos de projecdo e identificacdo pelos conceitos de
aproximagdo e distanciamento. Hd uma ilusdo no processo de sedugdo, de aproximagdo total, resultado
da fusdo com o objeto, ou entdo de distancia absoluta, que recai na parandia. Na concepgdo adorniana,
a arte auténtica ndo abole a distancia, mas a aumenta. A experiéncia estética oportuniza inclusive uma
tomada de distancia do sujeito com relagdo a si proprio. S6 ha proximidade verdadeira quando existe o
reconhecimento da alteridade, quando ndo ha repressao ao estranho, ao outro que é diferente.

No caso da arte moderna, como por exemplo, no surrealismo, o principio de construgdo de suas
partes ndo se submete ao todo mecanicamente, mas possui uma certa independéncia, que é a da
articulacdo livre. A arte emancipa gracas ao seu principio formal de ndo utilidade e por isso ela é
essencialmente utoépica ao atingir uma totalidade ndo coerciva (Wolin, 1990, p. 43-44). A mimesis da
arte é educativa porque seduz pelo livre jogo das formas e cores. Nesse sentido, ela se torna um
referencial também para a educagdo na medida em que é possivel fazer um paralelo com a aprendizagem
mediada pelas atividades ludicas, pelo brinquedo e o jogo.

Compreender a dialética entre mimesis e racionalidade no interior da obra de arte tem sentido na
medida em que pode ensinar a olhar para dentro de nés mesmos. A arte, que ja costuma trabalhar com o
que apavora, pode auxiliar no sentido de elaborar o que foi reprimido no passado, a trabalhar o medo, o
abismo, o que repugna, o que é tragico, enfim, o monstro que cada um carrega dentro de si. A arte tem
a virtude de colaborar para abrir a mente humana para instdncias da sensibilidade; dimensdo esta tantas
vezes negadas em normas e sistemas de ensino. O momento expressivo da mimesis contribui para corrigir
os caminhos equivocados das pedagogias cientificas, portanto. Educar para a sensibilidade é o
verdadeiro compromisso de uma educagdo pds-Auschwitz, para que sejam removidas as condigcGes de
retrocesso a barbarie dos campos de concentragdo da segunda guerra.

Em sintese, Adorno se preocupa com o0s perigos que ronda o conhecimento, ou seja, o
conhecimento que perdeu o contato com o real, que se traduz em uma totalidade sem auséncias e o
saber que se funde com o objeto, impedindo um distanciamento condizente com a critica. Tais
conhecimentos contribuem para a regressdo de atitudes a etapa superada do mimético, ou entdo, a
barbarie, dmbito da mimesis reprimida. Mas em que medida a tentativa de Adorno de encontrar na
dimensdo estética da mimesis um refligio e, ao mesmo tempo, uma critica aos horrores ocasionados pela
concepgdo meramente instrumental do conhecimento, apresenta elementos pedagdgicos com suficiente

consisténcia teorico-racional para serem consubstanciados ao ambito educativo?
3 Mimesis: processo de aprendizagem expressivo ou comunicativo?

Habermas, ao contrario de Adormo que acredita na forga da mimesis da arte como atenuante da

carga excessiva de razdo, entende que é impossivel contrapor a mimesis como estrutura diferenciada da
racionalidade instrumental, contra a qual podera chocar-se. Segundo ele, Adorno ndo apresenta nenhum
estrutura de sustentagdo para o termo fora do vinculo da propria racionalidade. Se ndo constitui uma
disposicdo ordenada a parte, a mimesis opera na mesma faixa de dominio do paradigma da consciéncia;
paradigma do qual, justamente, procura fugir. E grave a acusacdo de Habermas, na medida em que
descobre a critica representada pela mimesis aprisionada aos mesmos pressupostos basicos negados na
origem. 1 Seguindo esse raciocinio, a mimesis adorniana encontra-se comprometida com o discurso da
repeticdo e da redundancia. Para ilustrar a situagao paradoxal desta filosofia, cita Albrecht Wellmer:
Isto deve permanecer escondido para uma filosofia que, como a de Adorno, entenda a fungdo dos
conceitos em termos da polaridade de sujeito e objeto; ndo pode reconhecer, por tras de fungGes
objetivadoras da linguagem, desempenhos comunicativos que constituem a condicdo de sua propria
possibilidade. Por essa razdo, s6 pode entender o mimetismo como a outra face da racionalidade. (1997,
p. 131).

O problema visto por Wellmer pode ser discutido a partir da seguinte indagagdo: de que maneira a
mimesis pode constituir um conhecimento sem dominagdo e sem violéncia se opera internamente ao
paradigma da dominacdo? Para ndo incorrer em auto-contradicdo performativa a mimesis deve sair entdo
do ambito puramente estético e adquirir uma conotagdo argumentativa, dado que "ja ha um momento
mimético em praticas didrias de comunicagdo, e ndo meramente na arte" (Habermas, 1997, p. 131).
Neste sentido, amplia-se a discussdo para além do ambito estético pois, se a mimesis é um
comportamento de imitagdo de um modelo e se esse modelo sdo as praticas didrias de comunicagdo - o
standard basico fundamental -, logo cai inserida num conceito mais amplo de razdo.

Se em Adorno existe a mimesis origindria que corresponde ao estado mimético a mimesis segunda
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linguagem, reconstréi este nlcleo utépico dizendo que o ideal de conhecimento fora dos imperativos de
dominio e violéncia sé é possivel através do consenso racional. A recuperagdo desse processo de
aprendizagem encontra explicagdo, segundo Habermas, "porque o arcaico contido na modernidade, no
qual Adorno veria antes o inferno que a idade de ouro, contém exatamente aqueles potenciais de
experiéncia que remetem a condicdo utdpica da sociedade liberada." (1990, p. 197).

Habermas analisa a mimesis a partir do estagio mais avancado de desenvolvimento do sujeito,
momento em que esta capacitado a fazer uso da linguagem de acordo com operacbes formais e
abstratas e se colocar na perspectiva do outro. Retira a mimesis do nivel operatdrio concreto e situa no
plano formal, jogando para o alto o seu processo de aprendizagem. Por isso, pode incorporar as
contribuicbes de seus antecessores em sua teoria, embora contrarie a idéia de reconciliacdo entre
homem e natureza que é a utopia subjacente aos escritos de Adorno, Benjamin e Horkheimer (1980, p.
316).

A reconciliacdo possivel prevista em Habermas ndo se da através do relacionamento sujeito e
objeto, homem e natureza, mediado pela via estética, mas uma reconciliacdo entre sujeitos. Os ideais
miméticos s6 encontram verdadeiramente a sua realizacdo na agdo comunicativa em que o sujeito faz
suas (proximidade) as expectativas de alter (distanciamento) proporcionado pelo comportamento
imitativo.

As questdes derivadas das conceituag8es em torno do reconhecimento do estranho, da alteridade,
da proximidade e distancia nos relacionamentos ndo desaparecem com a evolucdo da sociedade, mas
sdo questdes permanentes, profundas e atuais a exigir constantes posturas interpretativas ou
hermenéuticas. Sdo indagacdes que estdo a altura do momento atual e a sua reflexdo ndo leva a
processos regressivos de pensamentos e atitudes comuns. Pelo contrario, bem equacionadas, podem
levar adiante o projeto da modernidade. E nesse sentido que a investigacdo sugere aqui uma possivel
leitura de Habermas pelo viés das prerrogativas suscitadas pela questdo da mimesis. O ideal do
conhecimento livre do misto arbitrario de dominagcdo e violéncia influencia a tentativa de formulagdo do
conceito de razdao comunicativa. Seu propdsito de reflexdo fica evidente quando comparado ao de
Adorno:

0 pensamento estético de Adorno, que gira sem descanso em torno das constelagées do ndo-
idéntico, nos diz uma outra coisa. Nesse pensamento esta impressa de modo indelével a experiéncia do
emigrante, o qual somente por acaso escapou da destruicdo dos campos de concentragdo. Eu, como os
outros, fago parte de uma geragcdo mais nova. (...) Eu sabia que nos, apesar de tudo, tinhamos que
continuar a viver com medo de regressées e, mesmo assim, tentar ir para a frente. Desde essa época eu
estou (...) a procura dos vestigios de uma razao que reconduza, sem apagar as distédncias, que una, sem
reduzir o que é distinto ao mesmo denominador, que entre estranhos torne reconhecivel o que é comum,
mas deixe ao outro sua alteridade. (1993, p. 112).

Assim, dada a crise do paradigma fundamentalista na relagcdo pedagogica, a questdo da
aprendizagem por mimesis pode ser compreendida enquanto inserta no paradigma da intersubjetividade.
A mimesis comunicativa desempenha ai um papel formativo interessante, auxiliando na reconciliagdo ou
consenso entre os homens, pela sua trajetéria reconstruida evolutivamente, alerta para a dificuldade
intrinseca de estender essa visdao consensual ao convivio fraternal ou mimético dos seres humanos com
a natureza, sendo na medida em que passar pela decisdo dos sujeitos a esse respeito.

Aspectos conclusivos

Richard Wolin (1990) cita os questionamento de Leo Lowenthal as esperancas escatoldgicas para
uma vida melhor prometidas e cultivadas na teoria critica de Horkheimer, Adormo e Marcuse. Embora
tenha ajudado a construir o legado da teoria critica, Lowenthal admite que o realismo tedrico de Jirgen
Habermas talvez seja o Unico caminho para salvar os motivos e os impulsos presentes na teoria critica e,
desse modo, evitar que acabem se desintegrando em um pessimismo vazio e melancoélico. Ainda segundo
Wolin, Habermas, ao contrario, "fez questdo de integrar a teoria critica os desenvolvimentos
contemporaneos das ciéncias sociais e filosofia da linguagem a custa de suas tendéncias utdpicas
especulativas." (1990, p. 33).

Habermas mantém vivas as esperangas, preocupacdes e os motivos consolidados por Adorno na
dimensdo do conhecimento envolto nas manifestagdes artisticas. Acredita que estes ideais sdo atingidos
ndo enquanto situados em uma "terra do nunca" e sim através da forca da reflexdo, que estabelece o
consenso discursivo sem violagdo das posicdes tomadas pelos atores do discurso. Nao significa que ele
incentiva a descrengca nos potenciais revolucionarios contidos na teoria estética, mas sim que a auto-
reflexdo racional é considerada ainda a guia maior para coordenar as diferentes instancias ou
subsistemas interessados na emancipagdo. Comisto, a estética possui validade também no conjunto da
racionalidade e ndo somente na sua especificidade. Caso contrario, recairia no puro esteticismo, ou seja,
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chama de paradlgma da mente como espelho A p05|gao habermasiana representa, de outra maneira,
uma ruptura com este estado de coisas e a sua resolucdo pela pragmatica da linguagem. Com a virada
lingliistica - em que o centro ndo estda mais numa consciéncia subjetiva ou objetiva do real - ha uma
opgdo clara pela pragmatica formal do discurso, onde a mimesis é reinterpretada como "o processo pelo
qual os participantes se ajustam reciprocamente, tornando-se semelhantes uns aos outros." (Rouanet,
1987, p. 346).

A critica representada pela pragmatica ao argumento da mimesis adorniana, como processo de
aprendizagem exclusivamente do dominio estético, surge em fungdo da crise do projeto da racionalidade
moderna. Contraditoriamente isso acaba proporcionando a racionalidade comunicativa o desenvolvimento
de alguns processos de aprendizagem consoante as motivagdes utdpicas presentes na mimesis da arte.
Este é um caso exemplar de inacabamento do projeto da modernidade que demanda uma adequado
trabalho de reconstrugdo e resgate, com o intuito de salvar o seu potencial educativo. A tarefa é
desafiadora, mas de suma importancia para a tentativa habermasiana de reestruturagdo do projeto da
modernidade. Pois, como assevera Martin Jay, "Dito brevemente, a racionalidade comunicativa ndo é
suficiente para assegurar uma verdadeira emancipagdo; as memdrias experimentais que estavam
contidas, ainda que vagamente, na arte sdo necessarias para estimular emotivamente a humanidade na
busca da felicidade." (1994, p. 207).

A reformulacdo do conceito de mimesis deixa claro que a razdo comunicativa é uma razdo
aprendente, no sentido amplo de aprendizagem para a formagcdo humana. Ela aprende com o argumento

manifesto na esfera estética, um caso especifico. A reconstrucdo desse argumento consiste na
compreensdo de que em Adorno a mimesis oferecia supostamente a possibilidade de um relacionamento
com o que estava fora do processo coercivo da racionalidade. Em Habermas é a propria razao que possui
a capacidade operacional de acesso a esse ambito, pois a arquitetura da mimesis ndo esta constituida
de uma maneira que Ihe é exterior.

Se a intencdo de Habermas é recuperar o nucleo racional da teoria estética de Adorno de maneira
reconstrutiva; sera entdo que realmente a sua proposta - de referendar acgdes livres da coagdo
sistémica - pode ser considerada como uma investigacdo préoxima da tradicdo mimética de pensamento
e, em conseqiéncia, situada na mesma trilha que conduz ao telos artistico da totalidade ndo coerciva e
livremente articulada? Em caso afirmativo, a teoria da acdo comunicativa pode ser considerada, por sua
vez e a seu modo, uma mimesis pedagdgica progressiva. E aqui se estabelece uma distingdo importante:
enquanto Adorno enfatiza o sentido especifico proprio da esfera estética, Habermas refere-se a mimesis
no sentido lato do termo, a dimensdao pragmatica da estética derivada da experiéncia da
intersubjetividade compartilhada. A incorporagdo da utopia da mimesis expressiva €, portanto, a garantia
de que a teoria do agir comunicativo ndo ird recair no discurso positivista da reificagdo, pois estabelece
um vinculo com o novo que advém no momento presente.

A reflexdo encontra na mimesis uma das dimensdes do outro e da diferenca escondida no discurso
da modernidade reconciliada utopicamente, que desencadeia o desbloqueio do didlogo interrompido que
se concentrou na busca da pura identidade. A mimesis estética é o verdadeiro sonho da razao, mas nao
um sonho irrealizavel porque "a arte tem um potencial explosivo e ndo pode ser vista apenas como o
reduto de uma mimesis perdida" (Rouanet, 1987, p. 343).

A teoria estética de Adorno, como protétipo ou cifra da vida reconciliada, passa entdo pela sua
mudanga para o contexto geral da vida didria, como um fen6meno ndo restrito a "especialistas" da area
de maneira exclusiva, mas que afeta historias pessoais e concretas. Ao ser compreendida a partir desse
contexto a arte passa a pertencer a uma pratica didria comunicativa. (Wolin, 1990). "Neste aspecto, a
arte moderna acolhe a utopia que se torna realidade sob o ponto de vista das forcas miméticas
sublimadas no trabalho de arte, que encontram ressonancia nas relagbes miméticas de uma
intersubjetividade equilibrada e ndo distorcida da vida diaria." (Habermas, 1994, p. 321).

Com a redengdo da teoria da modernidade estética é salvo, dessa maneira, o potencial pedagdgico
da mimesis, através dos processos de aprendizagem ndo restritos apenas a esfera estética, mas proprio
da razdo comunicativa em diferentes manifestacGes. A mimesis neste caso colabora na formulacdo de
uma proposta que ndo se prende a rede conceitual de procedimento do paradigma da consciéncia
portanto. Ao situa-la a partir da virada linglistica, isto €, como um momento das praticas didrias da
comunicacao, Habermas opera com uma potencialidade que Ihe credencia a apresentar uma perspectiva
diferenciada daquela que é proposta pelas regras técnicas de filtragem dos conhecimentos préprio do
paradigma da relacao sujeito-objeto.

A mimesis comunicativa oferece a possibilidade de pensar a subversdo do real, com a quebra da
ordenagdo dos processos de aprendizagem de acordo com padres e modelos pré-definidos de fora para
dentro dos sistemas operacionalizadores do ensino. E importante essa discussdao para o contexto
pedagdgico na medida em que as suas praticas estdo permeadas cada vez mais por elementos origindrios
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sistemas de ensino do campo fértil de sua aplicagdo imediata, em que reproduzia-se indefinidamente.
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