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Resumo: O presente artigo tem como objetivo analisar o romance Orfdos do Eldorado (2008), de Milton Hatoum,
tomando como chave de leitura as colonialidades do poder, do ser e do saber. Essas categorias sdo investigadas,
sobretudo, por Anibal Quijano (2005) e Ramén Grosfoguel (2008). No romance, existe a presenga de marcas dos
aditamentos coloniais no tratamento de personagens indigenas, tornando passiveis de problematizacio as praticas
autoritarias, genocidas e epistemicidas as quais os povos tradicionais sdo acometidos ainda na contemporaneidade.
Assim, a presente andlise se volta para a interrogacdo das estandardizacGes coloniais dos indigenas que figuram no

capitalismo como sistema-mundo.
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Abstract: This article aims analyze the novel Orfdos do Eldorado (2008), authored by Milton Hatoum, taking as a
reading key the theoretical perspective around the colonialities of power, being and knowledge. Those categories
are investigated mainly by Anibal Quijano (2005) and Ramdn Grosfoguel (2008). In the novel, there is the presence
of marks of colonial additions in the treatment of indigenous characters, making the authoritarian, genocidal and
epistemic practices that still affect traditional peoples in contemporary times subject to questioning. Thus, this
analysis turns to the interrogation of colonial standardizations of indigenous peoples that figure in capitalism as a

world-system.
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Introducao

No romance Orfdos do Eldorado (2008), de Milton Hatoum, delineia-se uma atmosfera que

revela muito das inimeras violéncias sofridas pelos povos ancestrais, marginalizados ao longo do
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processo histérico, com desenvolvimento consideravel de estigmas ainda na contemporaneidade.
Tendo isso em vista, o objetivo do presente artigo é investigar as marcas das chamadas colonialidades
do poder, do ser e do saber presentes no texto hatouniano. Para que o estudo alcance a substancia
tedrica necessaria, embasamos nossa argumentagao nas perspectivas decoloniais propostas por
Anibal Quijano (2005) e Rdmon Grosfoguel (2008). Além disso, contamos com as contribuicdes
de um recorte da fortuna critica de Milton Hatoum, da qual evidenciamos os trabalhos de Edson
Dorneles (2014) e de Cinthia Virginio (2022).

A obra de Hatoum é marcada pelo viés memorialistico e remonta cendrios catastréficos,
podendo servir de base para a consolidacao de dramas familiares que extrapolam o circulo de
convivéncia e se contaminam por questoes histéricas. No romance em foco, temos a reverberacao
dos processos de colonizacao e da consequente pratica do epistemicidio em solo brasileiro. Vistos
como herdis idealizados pelos romanticos e, posteriormente, como simbolos da independéncia
cultural, os grupos indigenas recebem uma atencao especial neste estudo, principalmente, sob a
otica do desvelamento da opressao, da violéncia e do autoritarismo.

Portanto, percebemos que, a partir de um exame das marcas coloniais no enredo do romance,
podemos problematizar e refletir acerca do tratamento que recebem os individuos acometidos
pela reiteracdo de praticas que os imputam como sujeitos subalternizados. Assim, por intermédio
da andlise literdria, o debate em torno do lugar social da figura do indigena no Brasil coloca-se em
pauta. Pretendemos, com isso, contribuir para a interrogacdo dos discursos coloniais, lancando
mao de uma abordagem critica a respeito da fundacdo da modernidade. Tal empreendimento
histérico embasou-se no genocidio dos povos originarios, na exploracao da mao de obra gratuita
(de indigenas e de negros) e na propagacao das hostilidades contra esses grupos, ainda resistindo

as investidas das diferentes formas de colonialidade.

A ideia de nacao brasileira por meio da literatura

Alfredo Bosi (1994) aborda o chamado complexo colonial como forma de condugdo que guiou
a vida e a construcao do pensamento dos povos submetidos aos processos de dominacao pelo
colonialismo. Os procedimentos denominados como aculturacdo estdo presentes na constituicao
daideia de nagdo brasileira, bem como dos demais territérios colonizados. Portanto, A carta (1500)
marca o inicio do processo colonial que se desenrolou no Brasil - por pelo menos trés séculos,
adquirindo novas configuracdes com o passar dos anos.

Bosi (1994) adota a perspectiva da literatura de informacao para definir o material produzido
por viajantes, cronistas e missiondrios que se instalaram e/ou passaram pelo pais com o intuito de
incutir consciéncia, de doutrinar os povos originarios e de obter vantagens para a sua nacao. Essa

vertente critica pode restringir os escritos ao carater de documentos. No entanto, o pensamento
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do autor contribui para o levantamento de reflexdes em torno dos desdobramentos suscitados,
principalmente, mediante uma revisita ao texto de Pero Vaz de Caminha (1500).

Hayden White (1994) trata as chamadas fic¢oes da representagdo factual para indicar as
abrangéncias e as ultrapassagens entre o discurso produzido por historiadores e por escritores
que trabalham com ficcdo. O intuito da presente abordagem é conceber A carta, de Pero Vaz de
Caminha, como uma obra literaria de viagem - comumente atribuida aos escritos dos agentes
envolvidos nas viagens ultramarinas com teor exploratério. Sendo delimitada uma série de
conceitos, como: a modernidade, as praticas coloniais, a criacao da ideia de raca, o patriarcalismo
e, consequentemente, a visdo eurocéntrica do mundo - tudo isso sendo circunscrito na atitude,
defensavel pelos moldes da fé, de uma “batalha” em nome de Cristo.

Apesar dos intensos desacordos entre criticos literdrios e historiadores, tomamos como
exemplo o primeiro registro do achamento do Brasil, a época, Terra de Vera Cruz, para discutirmos
as vicissitudes do texto que notifica a existéncia do Mundo Novo, a partir dos moldes estéticos,
elencando as questdes pontuadas mediante a perspectiva defendida por White (1994). Para ele, a
linguagem esta contaminada pelos vieses politicos, portanto, tratamos da 6tica dos vencedores, do
homem branco europeu, sem determinar a eleicao do discurso eurocéntrico como um apontamento
contundente, mas como oportunidade de problematizacao.

O relato de Pero Vaz de Caminha ao Rei D. Manuel I é atravessado por uma série de incertezas,
uma vez que ha registros no texto que indicam a permanéncia do cronista no interior da embarcagao.
Num dos primeiros momentos de encontro dos portugueses com os indigenas, o tom da narrativa
se desenvolve: “A feicdo deles é serem pardos, a maneira de avermelhados, de bons rostos, e bons
narizes bem-feitos. Andam nus, sem nenhuma cobertura, e ndo procuram cobrir nada, sem fazer
caso de mostrar suas vergonhas”. (Caminha, 2021, p. 67-68).

Nas primeiras impressdes, o cronista deixa claro o seu discurso interpelado pela ideia que
viria a ser delimitada como eurocentrismo: no amago da alteridade radical dada pelo encontro
entre povos tdo diferentes, sobressai-se uma verve preconceituosa (quanto aos costumes e modos
de vida dos povos originarios). Esse fato sera posteriormente enraizado na mentalidade brasileira,
como bem aponta o historiador Sérgio Buarque de Holanda (1936) - compreendemos que a imagem
do bom selvagem seria o elemento fundador do que ele chamou de o homem cordial.

Ainda no que tange a constituicao do pensamento de Holanda (1936), a sua categorizacao de
dois arquétipos pode contribuir para a ratificagdo dos apontamentos: o aventureiro e o trabalhador. O
primeiro ndo se identifica com o labor, com o investimento de tempo em possibilidades de obtenc¢ao
de resultados futuros, preferindo, portanto, a gléria dos feitos épicos, tal como a exploracao do
Novo Mundo; por sua vez, o segundo valoriza o investimento do tempo em atividades gradativas,
com recompensas no ato do trabalho continuo, os resultados sdo consequéncias das atitudes

pretéritas. Assim, associamos os construtos aos agentes envolvidos no complexo colonial.

Letras, Santa Maria, v. 70, p. 03-18, 88780, 2025




Sousa, R.; Carbonieri, D.

Dentre os pontos marcantes da narrativa, ressaltamos o advento da modernidade, ndo somente
pelanocao de aventureiro, de Holanda (1936), mas também pelo uso de ferramentas desconhecidas
pelos povos origindrios. A reuniao de um alto quantitativo de indigenas em torno dos colonizadores
para sanar a curiosidade sobre instrumentos de trabalho feitos de ferro, motiva-os a auxiliarem os
viajantes no talhamento de madeira para a construcao de uma grande cruz como simbolo da fé.
As ferramentas de ferro podem funcionar como alegoria da modernidade, como temos destacado.

A construcdo da cruz marca a colonialidade religiosa, empregada como mecanismo de
silenciamento, de controle e de manutencdo do poder por meio do cristianismo. Uma cena
emblematica é a finalizacdo da construcao da cruz, seguida do primeiro ato de imposi¢ao da
fé crista, a celebracdo de uma missa. A postura comportamental dos indigenas é lida como
inocente e inapropriada, principalmente quando ganha énfase o andar desinibido e desprovido
de preocupagio das mulheres que ali habitavam, nuas e com as vergonhas a mostra, inclusive no
momento da missa celebrada ao final da construcao da cruz.

As marcas do epistemicidio ancestral circunscrevem-se na tonica do texto, mas uma passagem
que demonstra a laténcia das concepcoes € instituida assim que se narra sobre como funcionaria
a interacdo, caso os agentes falassem a mesma lingua, porque para os portugueses, 0s povos
indigenas ndo tinham crenca alguma. Segundo a perspectiva, eles poderiam ser cristaos sem
resisténcia alguma. Com base nos pressupostos de Quijano (2005), a ideia de raca é fundamentada
pelos modelos aqui retratados.

Entdo, mediante o tratamento de recursos estéticos, é possivel constituir uma perspectiva critica
de todo o movimento colonialista, assim como dos seus prolongamentos na contemporaneidade.
Com isso, o complexo colonial retratado pela carta proporciona uma compreensao dos processos de
subalternizacao experienciados pelos povos originarios que ainda enfrentam ataques e vivenciam
praticas altericidas. Afinal de contas, precisamos revisitar as fundacdes que originaram nossa

sociedade — a comecar pelos rizomas ancestrais.

Um dialogo em torno das colonialidades

Pensar o lugar da ancestralidade em territérios tomados pelos processos de colonizacao
requer um recorte epistemoldgico especifico, por conta das consequéncias do colonialismo histdrico.
A realidade atual (de paises como o Brasil) compreende tais circunstancias e, por conta disso,
propomos uma revisita ao pensamento de estudiosos que contemplam a situacdo colonial e as
marcas das colonialidades no presente.

Para Quijano (2005), a globalizagdo que caracteriza a contemporaneidade tem suas raizes
nos processos de colonizacao ocorridos em séculos anteriores e nos seus desdobramentos ao

longo do tempo. O autor sistematiza conceitos que embasam uma visdo acerca das diferentes
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movimentagoes coloniais com impacto nas sociedades até a contemporaneidade. Além disso,
pensa problematicas que giram em torno da nocao do chamado capitalismo colonial/moderno como
um estagio fundamental da instituicao das relagdes de poder ainda vigentes no presente, cujo eixo
central é a divisao racial da populacao mundial. Para ele, a ideia de raca surge com a constituicao
da América, amalgamando-se a construcdo de alteridades coloniais.

De acordo com a sua perspectiva, a crenca na superioridade dos colonizadores europeus
acarretou que outros povos fossem vistos como inferiores, numa relagdo marcada por delimitagoes
e circunscrigoes culturais, econdmicas, sociais e intelectuais de alto grau. Dessa forma, foram
criadas as primeiras identidades raciais de indios e negros. Quijano (2005) afirma que a ideia
de raga persiste na atualidade como o eixo principal do padrao de poder mundial. Assim, se o
colonialismo histérico se encerrou com as independéncias das nagdes colonizadas, a sobrevivéncia
das relagcdes de poder constitui o que ele denomina de colonialidade do poder.

Quijano (2005) ainda esclarece que a questao identitaria e de poder envolvida no par antitético
conquistador/conquistado desenvolve nocoes fundamentais sobre a propria concepcao de trabalho.
Um claro exemplo disso € a relacao estabelecida entre o europeu e o labor, em detrimento de paises
explorados no periodo colonial: a prépria imputagéo do jugo colonialista resulta em méao de obra
gratuita, obtida por imposi¢oes e por todas as formas de atrocidades que os paises colonizados
conheceram. Na América ainda, o processo que identificamos como o estabelecimento das
alteridades raciais também abrangeu novas significacGes para os colonizadores.

A figura do colonizador percebe, por intermédio do que constitui o chamado capitalismo
colonial/moderno, uma sistematizada forma de dominacao populacional e, automaticamente, de
acumulo de riquezas. Ademais, o autor entende que a instituicao do capitalismo esta diretamente
conectada com a construcgdo das ragas, uma vez que o carater de inferioridade de alguns individuos
foi 0o meio encontrado para delegar a eles suas fungoes subalternas na maquinaria destrutiva.

Outras consideracoes de Quijano (2005) apontam para a consolidacao dos colonizadores
como detentores do poder. Em consequéncia disso, o autor também reflete acerca das novas
percepcoes, das transformacdes dos centros urbanos dos grupos dominantes e do crescimento das
rotas de comércio. Isso nos leva a enxergar a segregacao/exclusao social como um alargamento
da nocdo de raga - no presente, tal movimento é acompanhado pela presenca da marginalizacao
em nucleos populacionais, como € o caso das favelas e dos conjuntos habitacionais fundados para
atender uma parcela social em estado de vulnerabilidade socioeconémica.

Direcionando a discussdo para o contexto historico referenciado, Quijano (2005, p. 120)
declara que “[o] vasto genocidio dos indios nas primeiras décadas da colonizacao nao foi causado
principalmente pela violéncia da conquista, [...] mas porque tais indios foram usados como mao

de obra descartavel”. O genocidio dos indigenas esta no DNA da civilizagdo brasileira, marcando
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o apagamento e a destruicdo de culturas ancestrais, como temos refor¢ado, por conta da nogao
de inferioridade efetivada a partir do momento colonial.

As relagoes de poder por meio da delimitacdo das posturas de servidao e escraviddo a partir
do conceito de raga se prolongam nas construcoes de novas identidades e no cerceamento da
producao intelectual, como um dos niveis de controle. Observamos que Quijano (2005) manifesta
uma visao do colonialismo em setores distintos, enfocando também o colonialismo do saber, como
mais um produto da exploracao econdmica e cultural.

Foi realizado um esforco, em todos os sentidos, para que a Europa se fortalecesse como a
cultura dominante, gerando, por exemplo, as praticas de aculturacao nas colonias (no Brasil, a
atuacdo da Companhia de Jesus deu-se de maneira enérgica). Além do mais, pensar as vicissitudes
do processo de colonizacdo perpassa a espoliagdo dos povos subjugados, que se torna mais densa
e elaborada quando atravessa a populacgdo explorada, porque se encontram outros grupos com
exposicao ainda maior aos processos de dominagdo, como € o caso das mulheres.

Nesse sentido, Grosfoguel (2008) propde uma construcao epistemoldgica pautada na concepcao
da subalternidade diante da imprescindibilidade de uma contribui¢do decolonial. Para o autor,
a discussdo seria capaz de proporcionar um rompimento na conducao bindria herdada pelos
processos de colonizagdo, o que também influencia uma nova visada diante do que é apontado
como capitalismo enquanto sistema-mundo.

Grosfoguel (2008) enfatiza ainda a linha condutiva adotada pelos estudiosos da colonialidade,
afastando-se “da imperial epistemologia dos Estudos Regionais, [porque] a teoria permaneceu
sediada no Norte, enquanto os sujeitos a estudar se encontram no Sul”. (Grosfoguel, 2008, p. 116)
e se aproximando dos saberes silenciados. A tomada de posicao de alguns intelectuais ocasionou a
sua saida do Grupo Latino-americano de Estudos Subalternos (criado a partir do modelo oferecido
pelo Grupo Sul-Asidtico de Estudos Subalternos), o que acabou levando a exting¢do do grupo.

Para os dissidentes, “[o]s seus membros subestimaram, na sua obra, as perspectivas étnico-
raciais oriundas da regido, dando preferéncia sobretudo a pensadores ocidentais”. (Grosfoguel,
2008, p. 116). O embate tedrico no grupo reproduzia a situagdo muito conhecida por meio do
colonialismo como um processo histérico: a historia sendo narrada pelos vencedores ou a partir
de uma ressonancia do seu pensamento.

Segundo o autor, seria uma das criticas que ele entende como suplemento da colonialidade
do poder e do saber (Quijano, 2005), além de constituir os pontos que sao levados em consideracao
na atitude discursiva: o lugar epistémico e o lugar social. Com base em seu texto, o fato de
pertencer ao grupo subalternizado néo é suficiente para definir uma constituicdo critica a partir
da realidade vivenciada.

Grosfoguel (2008) chama de fosso colonial o lugar em que sua teoria esta situada. A sua intencao

é produzir uma epistemologia que parta da realidade subalternizada pelo sistema-mundo como
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recorte capaz de configurar um pensamento decolonial. O trabalho de eleger um discurso capaz
de realinhar os apontamentos e reconduzir os pontos de vista da colonialidade deve extrapolar
as questoes econdmicas, principalmente, porque um dos resultados de toda a acao colonialista
é o ato de criar a ideia que o sistema-mundo é um empreendimento essencialmente econémico.

Com isso, as colonialidades, pontuadas pelos autores confirmam uma tarefa necessaria - a
reformulacdo da concepgdo colonial brasileira para que seja construida uma reflexdao sobre o
atual estado das marginalizagoes sociais, culturais e politicas. Tendo isso em vista, propomos uma
leitura de Orfdos do Eldorado, mediante os levantamentos das questdes de colonialidade do poder,
do ser e do saber, pois é uma narrativa que retrata o esfacelamento de sonhos, de realidades e,

principalmente, da ancestralidade dos povos originarios.

A Cidade Encantada como cosmovisao indigena

Orfdos do Eldorado apresenta um relato de vidas em ruinas, a metafora é muito bem construida
por Hatoum ao criar um enredo em primeira pessoa guiado pelo narrador-protagonista, Arminto
Cordovil. O homem, j4 idoso e cansado, conta sua trajetéria de vida a partir de um lugar de
miséria, de isolamento e de melancolia. Por meio de sua narrativa, o leitor acompanha as agruras
da memoria e a insisténcia do esquecimento, além da exposi¢do de uma perspectiva amena em
relacdo aos eventos decorridos em muitas passagens.

O romance se passa no século XIX, precisamente no Norte brasileiro, entre os estados do
Amazonas e do Para. O nucleo familiar dos Cordovil é constituido por trés geragoes - Edilio, Amando
e Arminto. Os personagens movimentam a maquina colonial no local e constituem uma série
de episddios que impulsionam a andlise do material estético. A exploracao humana, a violéncia
como motor organizacional e o apagamento de memorias ancestrais marcam a narrativa (criando
um clima de desigualdade e de auséncia de esperanca). No posfdcio, as palavras do préprio autor
indicam o desvelamento de sua técnica de escrita, pautada na pesquisa e na tradugao cultural dos

saberes e dos contos populares, porque:

[m]uitos nativos e ribeirinhos da Amazdnia acreditavam - e ainda acreditam - que no
fundo de um rio ou lago existe uma cidade rica, espléndida, exemplo de harmonia e jus-
tica social, onde as pessoas vivem como seres encantados. Elas sdo seduzidas e levadas
para o fundo do rio por seres das dguas ou da floresta (geralmente um boto ou uma cobra
sucuri), e s6 voltavam ao nosso mundo com a intermediagdo de um pajé, cujo corpo ou
espirito tem o poder de viajar para a Cidade Encantada, conversar com seus moradores
e, eventualmente, trazé-los de volta ao nosso mundo. (Hatoum, 2008, p. 105-106).

A Cidade Encantada, o Eldorado, ganha contornos no texto literdrio, desde o titulo, que

apresenta uma situacdo de orfandade, de perda e de deslocamento em relacao ao status de equidade
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em seus mais distintos niveis. De acordo com Edson Dorneles (2014), o escritor teve contato direto
com o pensamento amerindio, o que entrelaca a narrativa as suas lembrancas, uma vez que ele
viveu parte de sua vida em Manaus. Porém, para o pesquisador, nos contos referenciados no
romance, figuram relatos de ordem histérica, etnografica e antropolégica. Configurando assim,
uma espécie de perpetuacgdo do conhecimento adquirido com caracteristicas populares. Sobre o

romance, ele afirma:

Arminto, filho da cidade, e Dinaura, filha da aldeia: esta desestabiliza o mundo urbano,
empresarial, moderno (relacionado ao barco a vapor, as institui¢cdes do Estado, entre
outras) de Arminto, o seduz, o encanta e o leva a abrir méo de todo o seu mundo civili-
zado. O mundo de Arminto é povoado de documentos, cartas, escritos, maquinas e uma
desenfreada busca por controle do outro (escolas, orfanatos, igrejas); o de Dinaura estende
um véu sobre os olhos de Arminto: um véu de encantamento. (Dorneles, 2014, p. 37).

Com isso, a ancestralidade esta presente no texto literario por intermédio de movimentacoes
que giram em torno de alguns personagens, ganhando maior profundidade e importancia na
constituicao de uma dtica que evidencia as violéncias sofridas pelas comunidades tradicionais.
“Assim, a narrativa é marcada pelo esfor¢o do narrador em resgatar retalhos de suas vivéncias e
experiéncias, [...] em um espaco povoado e de sujeitos e suas falas ‘historicamente silenciadas’[...]".
(Silva, 2017, p. 328). Por isso, mencionamos as figuras de Florita e Dinaura como representagoes

de destaque. Como notamos numa interpretacao cultural presente na abertura do romance:

[a] voz da mulher atraiu tanta gente, que fugi da casa do meu professor e fui para a
beira do Amazonas. Uma india, uma das tapuias da cidade, falava e apontava o rio. Nao
lembro o desenho da pintura no rosto dela: a cor dos tragos, sim: vermelha, sumo de
urucum. Na tarde imida, um arco-iris parecia uma serpente abragando o céu e a dgua.

Florita foi atrds de mim e comecou a traduzir o que a mulher falava em lingua indigena;
traduzia umas frases e ficava em siléncio, desconfiada. Duvidava das palavras que tradu-
zia. Ou da voz. Dizia que tinha se afastado do marido porque ele vivia cagando e andando
por ai, deixando-a sozinha na Aldeia. Até o dia em que foi atraida por um ser encantado.
Agora ia morar com o amante, 14 no fundo das dguas. Queria viver num mundo melhor,
sem tanto sofrimento, desgraca. (Hatoum, 2008, p. 11).

A atitude de Florita enquanto tradutora intercultural é demarcada pelo ato de intermediacao
entre signos de diferentes culturas. A angustia da mulher é presentificada pela sua vontade de
viver em um mundo melhor, permitindo a inferéncia de desejo de anulacao das opressdes tipicas
da colonialidade - responsaveis pela morte e pelo sumico de seu marido e filho. Posteriormente,
Florita revela a omissdo de fatos na traducao - como forma de poupar o narrador-protagonista.
Sobre esse apontamento, concordamos com a pesquisadora Maria Alexandrina Silva (2017, p.
331-332):
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[clomo todos os outros narradores hatounianos, [Arminto] é também um ser fendido,
falta-lhe tudo, principalmente legitimidade para tal. Esta pode ser também uma outra
faceta em Hatoum, seus narradores vdo sendo tecidos mediante a urdidura da prépria
narrativa. Arminto, protagonista e narrador, vai construindo o enredo mediante as historias
ouvidas em suas andancas pela zona portuaria de Manaus, nos pontos comerciais de Vila
Bela ou mesmo na voz “duvidosa” de Florita, quando “traduzia” as lendas contadas pelos
indios velhos das aldeias proximas. Ou ainda, em frequentes digressdes volta ao passado,
a infancia ou a juventude tumultuada entre os tempos dificeis de estudante em Manaus,
as bebedeiras e passagens pelos cabarés e saloes de navios na orgia, até se situar em Vila
Bela e se deixar carcomer pela velhice ou pelo desejo por Dinaura.

As narracoes do velho Arminto dao vazao ao misticismo, sendo concebidas sob o viés da
estranheza e perpetuam o valor de inferioridade difundido pela criacdo da ideia de raga, com o
aditamento da invencdo do eurocentrismo (Quijano, 2005). Em continuidade, a postura que expressa
determinado desconhecimento e preconceito diante de manifestagdes culturais ancestrais, também

esta destacada no romance, como o trecho a seguir comprova:

Florita traduzia as histdrias que eu ouvia quando brincava com os indiozinhos da Aldeia,
la no fim da cidade. Lendas estranhas. Olha sé: a histéria do homem da piroca comprida,
tdo comprida que atravessava o rio Amazonas, varava a ilha do Espirito Santo e fisgava
uma moca la no Espelho da Lua. Depois a piroca se enroscava no pesco¢o do homem, e
enquanto ele se contorcia, estrangulado, a moca perguntava, rindo: Cadé a piroca esticada?

[...] Lendas que eu e Florita ouviamos dos avds das criancas da Aldeia. Falavam em lingua
geral, e depois Florita repetia as histdrias em casa, nas noites de soliddo da infancia.

Uma histéria estranha me assustou [...]. (Hatoum, 2008, p. 12).

O susto como consequéncia da exposicao as culturas que fogem do padrao de dominancia
colonizadora é o menor dos resultados do processo de colonialidade. O epistemicidio, caracterizado
pela destruicdo de saberes populares divergentes do mencionado construto padronizado da postura
das constitui¢oes do saber, retrata as relagoes de poder que perpassam os territorios subjugados
e delegados uma situagado de inferioridade.

O cardter exdtico atribuido as praticas da vivéncia indigena estd demarcado, em Orfdos do
Eldorado, sob a alcunha ligada ao relato mitico, como no caso de Dinaura, personagem que tem um
envolvimento amoroso com Arminto. A indigena tem uma postura comportamental, sendo lida
como arredia, observadora e acuada, sistematizada em seu constante siléncio e aura de mistério.
Isso desenvolve a opinido popular como um exemplo das figuras encantadas, ligadas a magia e
ao ocultismo. Afinal, a populacao acredita na metamorfose da mulher em uma cobra sucuri que

seduz homens para as profundezas das dguas.
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Marcas do epistemicidio e do altericidio indigena

Em muitos momentos, Dinaura é vista como uma mulher passivel de civilizacao: “senti uma
dentada feroz. Soltei um grito, mais de susto que de dor. Tentei falar, minha lingua sangrava. Na
confusdo, Dinaura escapou”. (Hatoum, 2008, p. 47). Assim, a personagem da indicios de temor e
de acuamento em relacdao ao narrador-protagonista, um fato que nao é totalmente esclarecido,
mais uma vez pontuamos o prisma de Arminto sobre os episdédios narrados como uma possivel
limitacdo do panorama amplo dos eventos.

Com a racializacao dos seres e, posterior, subalternizacdo, surge uma hierarquia instituida
com base no autoritarismo que parte da ideia mencionada mediante a exploracao do viés exético
e selvagem (como destacado pelos trechos do romance), podendo ser interpretada, em alguns
personagens, como uma espécie de medo: “[Dinaura] se vestiu e fez um gesto: que a esperasse,
voltava logo. Saiu correndo, como se fugisse de uma ameaca”. (Hatoum, 2008, p. 51). Uma passagem
do romance que exemplifica a diferenca apontada também pode ser observada quando um grupo

de pessoas visita Vila Bela e age como se estivesse diante de um espetdculo no zoolégico:

[...] quando quatro turistas paulistas passaram por Vila Bela, ganhei um dinheirinho.
Trés mulheres e um homem. Escritor. Elas eram elegantes e posudas, todas vestidas de
preto, e viviam molhadas de tanto calor. Foi um alvoroco, os homens n#o saiam de perto
das gra-finas. O escritor puxava conversa com todo mundo: indios, caboclos, artesios e
compositores de toadas. E ndo se cansava de anotar o nome das plantas e bichos. Comia
tudo, até piranha frita. Os quatro foram recebidos pelo prefeito e homenageados pelo
Conselho Municipal. (Hatoum, 2008, p. 86).

Ou ainda, quando Arminto recorda a visita de outro grupo que gostaria de vivenciar uma
experiéncia de contato com indigenas. Uma marca da consciéncia do narrador-protagonista emerge
quando ele comenta sobre a possibilidade de percepcao e de analise da prépria populacao local,

porém, a sugestdao nao atende a concepgao da alteridade buscada pelo grupo:

[llembro de um grupo de turistas que queria ver indios. Eu disse: E s6 observar os mora-
dores da cidade. Um dos turistas insistiu: indios puros, nus. E entdo os acompanhei até
a Aldeia da minha infancia e mostrei a eles os ultimos sobreviventes de uma tribo. Se
quiserem conversar com eles, conheco uma tradutora, eu disse, pensando em Florita.
Nao queriam conversar, e sim fotografar. (Hatoum, 2008, p. 88).

Ao retomarmos a 6tica de Quijano (2005) e de Grosfoguel (2008), depreendemos que a
inferioridade como instrumento de subjugacao (justificada por questdes bioldgicas) estd presente
nas praticas de violéncia sofridas pelas comunidades tradicionais. No romance, Edilio Cordovil, o

avo do narrador-protagonista, gerencia e comanda um ataque as comunidades indigenas locais,
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para conquistar espacgo/territorio e acumular riquezas - efetivando os tracos de colonizador em

mais uma representacao:

[...] diziam que em 1839 Edilio havia comandado um massacre contra indios e caboclos
desarmados. Depois dessa matanga, ele tomou posse de uma area imensa na margem
direita do Uaicurapd. Um sobrevivente deve ter gravado os crimes do tenente-coronel
Edilio Cordovil no tronco de uma arvore secular. Amando queria escrever um livro,
“Faganhas de um civilizador”, uma elegia ao pai dele, um dos lideres da contrarrevolta.
(Hatoum, 2008, p. 71).

Os desenvolvimentos consecutivos das atitudes vistas a partir do prisma do colonizador como
um benfeitor (capaz de civilizar individuos) perpassam varios setores e a propria composicao da
nocao de sociedade e de modernidade. O enriquecimento de Edilio Cordovil é pautado na pratica
genocida e altericida, uma vez que destrdi e massacra integrantes de outras culturas, além da
violéncia explicita por meio do massacre, outras formas de exploragdo sdo desempenhadas no

enredo. Por essa razao:

[a] terra sem mal no romance ndo pertence somente aos indigenas: ela é Dinaura, o
Eldorado, a Terra Encantada, o Paraiso perdido, Manaos, e qualquer outro nome que o0s
povos podem lhe dar. No entanto, aqui ela se sobressai porque estd ligada aos indigenas,
e nenhum outro povo da Terra tem sofrido mais a condigéo de desterro, pobreza, exilio
e violéncia (genocidio, por exemplo) que esses auctétones. (Dorneles, 2014, p. 100).

O romance esta permeado pela ideia da colonialidade em seus diversos contextos, como
temos enfatizado em nossa analise. Um exemplo adicional é o controle linguistico e religioso
sofrido pelas 6rfas enviadas ao convento para seguirem os caminhos cristdos e servirem como

mao de obra gratuita a instituicao religiosa com moldes autoritarios, por conta que:

[o]s regulamentos do orfanato eram severos. O toque do sino acordava as meninas
as cinco da manha. Rezavam as seis horas, ao meio-dia e antes de dormir. [...] Eu
pensava que as Orfis s rezavam, costuravam e estudavam, mas elas faziam muito
mais: de manh3 trabalhavam na horta, espanavam o altar e as estdtuas dos santos,
e ajudavam a limpar o dormitdrio e as salas do colégio. No fim da tarde, depois das
aulas, iam até a capela para dar gracas e rezar com as carmelitas. Soube também que
faziam um retiro semanal. Cada 6rfa ficava sozinha num quarto escuro, rezando o
rosdrio inteiro diante do Coracao de Jesus iluminado pela chama de uma vela. [...]

Florita me disse que varias 6rfés falavam a lingua geral; estudavam o portugués e eram
proibidas de conversar em lingua indigena. Vinham de aldeias e povoados dos rios Andira
e Mamuru, do paranad dos Ramos, e de outros lugares do Médio Amazonas. S6 uma vinha
de muito longe, 14 do Alto Rio Negro. Duas delas, de Nhamundd, haviam sido raptadas
por regatoes e depois vendidas a comerciantes de Manaus e gente graida do governo.
Foram conduzidas ao orfanato por ordem de um juiz, amigo da diretora. Em Vila Bela,
madre Joana Caminal era conhecida como a Juiza de Deus, porque proibia o escambo de
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criancas e mulheres por mercadorias, e denunciava os homens que espancavam a esposa
e as empregadas. (Hatoum, 2008, p. 40-42).

A comercializagao de pessoas, principalmente de criancas e de mulheres, torna-se uma pratica
recorrente no romance. O retrato de uma sociedade desigual e sem muitas consequéncias para
0s atos criminosos narrados, geram um clima de impunidade, reverberando como propagacao do
modelo colonial. Como evidenciamos no fragmento que demarca uma das inquisicées comandadas

por Arminto - em busca de sua amada desaparecida (em condicdo de fugitiva ou encantada):

[c]lonfessou: tinha dado uns trocados ao pai da menina, e na viagem para Vila Bela abu-
sou da coitada. Quase crianca, os olhos fechados de medo e vergonha. Levei-a ao palacio
branco e fui avisar a policia. Quando entrei na cadeia publica, desisti de qualquer justica.
O edificio, uma pocilga; e os carcereiros, uns miseraveis: pareciam mais condenados que
os detentos. Contratei um velho pratico de confianca e mandei a menina de volta para o
Caldeirdo. E o pior é que Denisio pulou do barco e saiu rindo por ai, satisfeito, dono de
tanta malvadeza. (Hatoum, 2008, p. 63).

Ainda sobre as praticas da madre Joana Caminal, lida pela populagdo como uma figura de
justica por denunciar atrocidades, mas facilmente questionada por impor uma fé e proibir a
construcao do conhecimento ancestral pelas vitimas de violéncia abrigadas no convento, podemos
dizer que recebem densidade ao longo da “narracdo-testemunho” de uma das 6rfas, facilmente,

interpretadas como a destituicdo das personagens de uma série de direitos:

[a] primeira [6rfd] contou que numa noite de chuva ela foi possuida pela Cobra-Grande e
ficou tdo agitada que toda a ilha comecou a tremer, e por isso o rio Amazonas inundou sua
casa. Depois ela se ajoelhou e rezou para expulsar da mente essa histéria profana. [...] O
nome da penitente era Maniva. [...] Tinha uns doze anos quando viu sangue escorrer de
sua vagina e tomou um susto. O primeiro sangue. Sentia a cabeca latejar, e gritou tanto de
dor que seu tio levou a coitada para ser curada por um pajé da aldeia. Maniva foi proibida
de entrar na casa, porque o sangue da menstruacdo era maléfico para os pajés. Sangue
sagrado. Proibido. Era enviado pelos espiritos da natureza: os trovdes, as aguas, os peixes
e até o espirito dos mortos. [...] O pajé mais antigo mora 14 em cima, na dltima escada. Um
céu todo branco e prateado. Um novo mundo. Céu sem doenga. (Hatoum, 2008, p. 44-45).

Um Novo Mundo, no qual uma tarefa constante € o ato de recalcar episédios violentos, como:
o estupro, o abandono familiar e, em muitos casos, por necessidade diante da vida miseravel e sem
assisténcia basica, a venda/troca de seres humanos. Dessa maneira, concordamos com Cinthia
Virginio (2022): a ideia de coletividade estd fortemente impressa nas representacées dos registros
da oralidade no romance, a pesquisadora afirma que ocorre a perpetuacao das narrativas a partir
da interacdo e da disseminacao dos contos populares entre as diferentes geracoes, sendo um
mecanismo de instauragido de viés do encantamento no imaginario popular. Em uma reflexao a

partir do rio, Virginio (2022, p. 173-174) percebe que:
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[elm Orfaos do Eldorado, a vis3o do rio aciona o deslumbramento, transformando o es-
tado do sujeito. Da captura a percepgéo, o narrador segmenta os tragos que compdem o
espaco, observando-o como um espaco-tecido, em que todos os elementos se relacionam
entre si, formando uma totalidade de sentido [...]. E, como em um movimento circular,
retoma as suas memorias, incorporando a mulher desejada a paisagem.

A imbricacdo do real ao imagindrio ancestral ocorre, portanto, de modo que a narrativa se
confunde em muitas passagens, seja pela magia propria do rio, seja pela ligacao ao encantamento
como deslumbramento ou como forma de recalcar vivéncias dolorosas, como no caso das 6rfas.
Figurando também, por exemplo, numa espécie de montagem museoldgica no escritério da madre

Joana Caminal, uma estandardizacao dos feitos coloniais que conforme as palavras de Arminto:

[a] sala parecia um museu pobre e improvisado. No chéo, pegas de cerdmica, mdscaras
de rituais e cacos de urnas funerdrias de tribos indigenas que ja ndo existiam. O nome
do primeiro carmelita que pregou por aqui estava gravado na parede, entre as pinturas a
6leo do rosto de santa Teresa e de sdo Jodo da Cruz. (Hatoum, 2008, p. 39).

O pesquisador Marcio Seligmann-Silva (2019) tece criticas contundentes aos museus, sendo
vistos como verdadeiras empresas coloniais, a partir de uma analise que 0s propde como arquivos
marcados pela barbdrie. O pensamento do critico e ensaista corrobora nossas proposices acerca de
Orfdos do Eldorado. Por conta que “[a] dialética entre instrucio e encantamento nio se desdobra”.
(Seligmann-Silva, 2019, p. 22), sendo uma oportunidade de abalo na instituicdo arquivo-museu
tradicional e podendo ser praticada pela virada testemunhal da cultura, o que inclui o tratamento

critico-literario de obras que tematizam a problematica.

Cosmogéneses indigenas e os apagamentos

Daniel Munduruku (2010) atravessa sua narrativa pelo dabio jogo entre ficcdo e realidade,
os estudos literdrios superaram (pelo menos em teoria) as delimitacdes rigidas que tendem ao
essencialismo. O que intentamos com essa mencao € o tratamento daquilo que poderia ter sido
contato, se oportunizdssemos 0s povos origindrios numa narracao de suas experiéncias. A
cultura oral e a apropriacdo dos discursos eurocentrados da histéria se estendem desde A carta,
sendo revivificados por narrativas produzidas na contemporaneidade, como é o caso de Orfdos

do Eldorado. Com isso,

[o] que sabemos € o que os europeus deixaram escrito. Claro que estes textos abordam
uma visdo eurocéntrica, ou seja, a partir dos principios e visao - por vezes religiosa - dos
europeus. Nessa visdo, os indigenas brasileiros eram selvagens, atrasados, desorganizados,
carnivoros e preguicosos. Enfim, eram povos perdidos no tempo. Nem humanos eram.
Somente anos mais tarde, o Papa escreveu um documento assegurando humanidade
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aqueles povos. Isso amenizou o tratamento que os portugueses davam aos indigenas, mas
nao fez com que mudassem sua visdo escravagista e de superioridade sobre os nativos.
(Munduruku, 2010, p. 95).

Com apoio nas palavras do professor e ativista politico indigena, temos um mecanismo
de ordem cosmogoénica indigena, regente da relacao dos seres humanos com a natureza e com
a nocao de coletividade, abalada pela forte presenca da figura do homem branco europeu/
civilizado, agente dos massacres das comunidades tradicionais. Estando presente na narrativa
hatouniana por intermédio de metaforas, para além das questdes explicitas, como enfatizadas.

Assim, concordamos que:

[a] alteridade configura-se, dessa maneira, como uma mistura de desejo e repulsa, sendo
essencial para o processo de construcgéo da identidade do sujeito, visto que todas as memo-
rias do narrador sdo estruturas em torno da figura do outro. Torna-se, entdo, impossivel
dissociar esses termos que se apresentam, da mesma forma que a memoria se apresenta a
esse sujeito como uma possibilidade de continuidade um do outro. (Virginio, 2022, p. 191).

Um outro exemplo de alteridade pode ser pensado a partir da viagem de Arminto a cidade de
Manaus (para resolver a questao da crise econdmica da empresa herdada por ele), iniciando um
processo de esboroamento. Trata-se do encontro empresarial acerca do naufragio da embarcacao

Eldorado, acionando uma rede de significagoes:

[e]lmbarquei no vapor Indio do Brasil [...] na noite de insénia rio acima, li um romance
emprestado por Estiliano. Lembro das palavras de um personagem, um pai: Ndo quero um
filho inutil, triste, sem brilho. Filho assim nao sera capaz de continuar nosso nome nem
de prosperar a empresa. Depois da leitura, fiquei melancdlico, preocupado. E foi assim
que cheguei a Manaus num fim de tarde. [...] Atrasei mais de uma hora por causa de um
tumulto no centro. Um bando de exaltados corria e gritava na avenida Sete de Setembro.
Pensei num protesto, ou passeata. Era o linchamento de um ladrdo. Vi o sujeito quase
nu amarrado a uma carroca puxada por um cavalo. Apedrejavam o infeliz e lascavam o
cinturdo nas costas dele. O animal relinchava, mas ndo abafava a dor humana. Depois a
policia arrastou o ladréo, o cavalo e a carroga. (Hatoum, 2008, p. 54-55).

A embarcacdo condutora do narrador-protagonista a viagem da derrocada de sua vida é um
simbolo dos rumos da ancestralidade, a praca alusiva ao momento de Independéncia do Brasil,
no ano de 1822, ndo é dada por acaso, a cena de espancamento publico, o linchamento como um
meio de expurgar e a0 mesmo tempo de sofrimento das consequéncias de uma elucidacdo das reais
faces da colonialidade, expoe o clima de massiva angustia experienciada, indo além do genocidio

aos indigenas, modificando as configuracdes arquitetdnicas e sociais, porque:

[...] alguma coisa perturbou a cidade. O movimento portudrio diminuiu. Ndo era a guerra na
Europa, a Primeira Guerra. Ainda ndo. Eu via as pessoas irritadas, revoltadas. Tudo parecia
absurdo e violento. Em pouco tempo o humor de Manaus se alterou. Li nos jornais um
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desabafo do meu pai: reclamava dos impostos absurdos, do valor das taxas alfandegarias,
do péssimo funcionamento do porto, da balburdia na nossa politica. (Hatoum, 2008, p. 23).

Ademais, vale ressaltar que Orfdos do Eldorado é apresentado pela perspectiva de um
idoso que também sofre as consequéncias do sistema-mundo capitalista, dialogando de maneira
direta com a postura de violentador e de peca fundamental para o sistema de colonialidade,
principalmente, quando recebe punicio pelo estupro de Florita, vitima da propagacao colonial

nos diferentes niveis referenciados:

[a] tarde em que Amando se embrenhou na floresta para trazer de volta uma familia
de empregados fugidios. Voltou de méaos vazias. Quase vazias: uma moca malvestida
e descalca vinha atras dele. Tinha sido capturada por Almerindo que depois foi

ser caseiro em Vila Bela. Pobre e corajosa, dizia Amando. Ndo quis fugir com os
preguicosos, largou a familia para trabalhar e viver melhor.

Meu pai levou a moca para o palacio branco, e lhe comprou roupa e sandalias. Em Vila
Bela ela estudou e ganhou um nome, com batismo cristéo, festejado. Amando dizia
que era uma cunhata de confianga e que ele respeitava e até ajudava as pessoas de
confianca. Essa moca me criou. A primeira mulher na minha memdria. Florita. Anos
depois, também em Vila Bela, uma tarde em que ela dormia na rede, entrei no quarto
e fiquei observando o corpo nu. Tive um susto quando ela se levantou, tirou minha
roupa, me levou para dentro da rede. Almerindo e Talita ouviram, contaram tudo para
o meu pai. Florita ndo se desculpou nem foi punida pelo patrdo. (Hatoum, 2008, p. 69-
70).

Uma vida pautada na serviddo que custou a sua propria liberdade e no apagamento da
ancestralidade (principalmente, pelo batismo cristao, comemorado e celebrado como um
nascimento, segundo a crenca religiosa). Florita recebe presenca no romance mediante a voz de
Arminto, talvez seja a motivacdo do estupro ndo receber contornos tao densos e, automaticamente,
ratifica a ideia de auséncia de voz aos sujeitos subalternizados, como bem pontuou a pensadora
indiana Gayatri Spivak (2010).

As contribuices do pensamento da critica indiana estao presentes na constituicao situacional
do artigo, por mais que ocorram algumas divergéncias entre seu pensamento e os estudos teéricos
referenciados. No entanto, os ecos de seu trabalho auxiliam na substancia teérica de formulagao
do horizonte interpretativo de Hatoum, por razdes de coeréncia argumentativa e de delimitagdo
dos objetivos de pesquisa, optamos por ndo explorar diretamente suas acepgoes.

Afinal, estamos diante de um homem idoso, ciente de sua culpa, porém com possiveis
dilatagOes das experiéncias negativas, colocando-se numa posicao de vitima do destino, pois
nao conseguiu exercer o papel dedicado aos homens apaixonados - em seu caso, podendo ser a
obsessdo por Dinaura, “[...] relacionada com a durea de dissociacdo da realidade habitada [...], o

que também contribui para entender a relacdo da personagem com os seres misticos das dguas
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amazonicas”. (Carvalho; Santos; Costa, 2023, p. 170). Além disso, uma figura tida como materna
é vitima de abusos e do cerceamento de liberdade, estando claro o pensamento de Arminto em

relacdo a indigena que o criou:

[a]bandonar Florita? Como eu podia abandonar a intérprete dos meus sonhos, as maos
que preparavam minha comida, e lavavam, passavam, engomavam e perfumavam mi-
nha roupa? Gostei dela desde o dia em que a vi no meu quarto: a moga de rosto redondo,
labio grossos e cabelo escorrido, cortado em forma de cuia, o olhar terno e triste que foi
adquirindo malicia e dureza no convivio com Amando. (Hatoum, 2008, p. 74).

Mais uma vez temos a disponibilidade de trabalho gratuito em troca de condi¢cdes minimas
de sobrevivéncia, o trecho em foco alude ao momento de decaida financeira e da venda da
propriedade com todos os seus mdveis e objetos, o que inclui Florita - vista apenas como um
individuo dotado da capacidade de servir e de abdicar de sua propria existéncia. Principalmente,
devido aos atos de colonialidade que a motivam a adotar uma postura passiva, por conta que a
revolta e o questionamento, ndo sao considerados opc¢des validas a pessoas em situagdo similar ou
igual a da personagem. No fim de contas, temos uma mulher cansada das constantes exploragoes

e lancada ao acaso da vida tdo tortuosa a que foi acometida:

[a]s maquinas do navio fizeram um estrondo, a fumaga nublou o céu, os canoeiros
sumiram. E o porto deserto, com o cais em siléncio, me deixou melancélico. Olhei para
o chéo e vi os pés de Florita. Inchados, sujos de terra, as pernas também inchadas. O
rosto ja ndo escondia a velhice. [...]

O que eu sei é que todo mundo me enganou, disse Florita.

Nao aguentava mais passar o dia vendendo merenda por mixaria. Antes ganhava um
pedaco de carne com ossos no matadouro, agora nem isso. P6s a mao nas costas, mur-
murou: Meu corpo estd doido, Arminto. (Hatoum, 2008, p. 89-90).

Em sintese, mediante o percurso analitico das marcas das colonialidades, em Orfios do
Eldorado, percebemos a assertividade do pensamento de Grosfoguel (2008) ao propor uma
otica da situacao colonial que parta do local da subalternidade. A leitura do romance com a veia
interpretativa, evidencia as vozes marginalizadas e vitimas do processo colonial e auxilia na
compreensao de novas visdes sobre as extensoes coloniais, porque trazer o segundo plano da
narrativa para o discurso critico € uma atitude decolonial, pois:

Logo, o seguirmos a logica da inferiorizagdo dos sujeitos, de seus saberes e de sua propria
existéncia, conseguimos trazer a tona personagens indigenas e o material introduzido no
romance, por meio da tradugdo intercultural de contos populares ancestrais. Sendo um trabalho

imprescindivel para a consciéncia decolonial - conforme acompanhamos, o empreendimento
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colonial ocorre desde os momentos de alteridade radical que fundaram o que compreendemos

como nagao brasileira.

Consideracoes finais

Vidas encantadas, pensadas como uma ferramenta de escapismo das dilatacdes coloniais
em setores como o poder, o ser e o saber dos povos ligados a ancestralidade. Os apontamentos
retratados como possibilidade de fuga e de recalque realizados ao longo do texto, ndo objetivam
reproduzir violéncias e, inclusive, expor opiniao redutora sobre as narrativas das comunidades
tradicionais. Sabemos que se trata da cosmogénese indigena, da sua forma de relacao com a
natureza - integrante de sua histéria e de sua existéncia.

A imagem de Florita como figura materna é uma reverberacao dos recortes de Grosfoguel
(2008): mulher, indigena, invisibilizada, explorada e concebida como mero objeto, estando apta a
producao de trabalho gratuito, por conta da chance de “uma vida digna”, concedida por Edilio ao
captura-la. Portanto, o mundo indigena solapado recebe tratamento desde o inicio do romance,
seja com a figura da indigena que deseja a morte, por conta do sumico de seu marido e de seu filho,
seja pelo caso de Florita e/ou pelo exemplo de Dinaura, lida como insubmissa - manifestando-se
um grande problema as situacoes coloniais (Grosfoguel, 2008).

A estandardizacgao dos feitos coloniais (aproveitando a metafora da semelhanca do escritorio
de madre Joana Caminal a instalacdo de um museu) escancara o absurdo dos museus e arquivos
dos alargamentos das colonialidades - passiveis de problematizacdo: um caminho possivel para
o questionamento desses processos € a reflexao sobre as colonialidades, mediante o tratamento
estético-conceitual, como realizado no presente estudo. Ocorrendo, assim, uma analise pautada
nos efeitos do processo colonial, oportunizando uma visao critica dos seus prolongamentos na

sociedade contemporanea.
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