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Resumo: Este trabalho busca investigar diferentes representacdes das afetividades na li-
teratura afro-brasileira de autoria feminina contemporanea, tomando por base contos
publicados na série literaria Cadernos Negros. As nogdes de sororidade e matrifocalidade,
bem como da espiritualidade afrodescendente colocam-se relevantes para compreender-
mos as relagdes afetivas de solidariedade e cooperagdo que se estabelecem nas narrativas.
Entretanto, verificamos também relagdes de vulnerabilidade afetivas, vistas como conse-
quéncias negativas intimamente ligadas ao distanciamento da tradi¢io afrodescendente.
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Abstract: This study aims to discuss the different representations of affectivities in the
contemporary Brazilian Black Literature written by women. To do so, some short stories
published in the literary series Cadernos Negros are brought to analysis. The notions of
sorority and matrifocality, as well as African descendant spirituality are relevant to
understand the relationships of solidarity and cooperation that are established in the
narratives. Also, affective vulnerability relations are seen as negative consequences
closely linked to the distancing of the African descendant traditions.
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Consideragdes iniciais: sororidade, matrifocalidade e a
valorizac¢do das mulheres negras

No que diz respeito a dinimica do afeto na literatura afro-brasileira de
autoria feminina, fazem-se relevantes as nogdes de “sororidade” e “ma-
trifocalidade” para compreendermos a perspectiva diferenciada das es-
critoras negras. Conforme apresentado por Vania Vasconcelos (2014), o

”1

termo “sororidade” vem do latim “sorér” (irmas), mas néo faz parte do
portugués brasileiro, sendo compreendido, de modo geral, como a ex-
periéncia de afetividades positivas e saudaveis entre as mulheres. Para
a estudiosa, tratam-se de relagdes peculiares as mulheres afrodescen-
dentes, que formam uma espécie de alianca objetivando a transmissdo
da memoria de tradi¢do da cultura afro-brasileira e o exercicio da soli-
dariedade em situagdes dificeis, em particular aquelas que envolvem os
conflitos de género e raga; na maioria das vezes, esses conflitos também
estdo relacionados a questdes de classe.

Na mesma direcdo, Adélia Mathias (2014) defende que “sororida-
de” carrega em si uma dimensdo ética, politica e pratica do feminismo
contemporineo, que aponta para experiéncias subjetivas entre mulhe-
res em busca por relagdes positivas e sauddveis na construgio de alian-
cas existencial e politica com outras mulheres para contribuir com a
eliminagdo social de todas as formas de opressdo e ao apoio mutuo para
alcancar o empoderamento vital de cada mulher. Portanto, a compre-
ensdo da “sororidade” possui um papel fundamental na desconstrugio
do senso comum nacional de que mulheres seriam rivais, sentiriam in-
veja umas das outras e ndo conseguiriam apoiar-se mutuamente.

Outro aspecto extremamente significativo para este debate é a
concepgio de “matrifocalidade”, conforme expresso por Cristina Ste-
vens e Vania Vasconcelos (2011). Intimamente ligado as relagdes de afe-
tividade entre mulheres negras, verifica-se com frequéncia o conceito
associado a “funcio maternal” das personagens, que se manifesta nio
apenas no exercicio do cuidar dos seus, mas também no enfrentamen-

to didrio das situagdes dificeis, cercadas pelos conflitos acima mencio-

1 Apesar de a palavra “sororidade” ndo existir em lingua portuguesa, uma palavra muito semelhante,
“fraternidade”, pode ser encontrada em qualquer dicionério descrita como “solidariedade de irmaos” ou,
em sentido mais amplo, “harmonia entre os homens”. Ambas as palavras vém do latim, sendo séror irmas
e frater irmdos, mas em nossa linguagem usual ficamos apenas com a versdo masculina do termo; afinal de
contas, a sociedade patriarcal ensina-nos que relagdes harmoniosas somente sdo possiveis entre homens.
2 Originalmente, refere-se as sociedades africanas em que, ao casar-se, 0 homem passa a pertencer
a familia de sua mulher, sem o exercicio de dominagdo da mulher em relagdo ao homem.
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nados. Trata-se de uma heranca africana ndo encontrada em nenhuma
obra candnica, mas utilizada como pilar principal de muitos textos de
autoria feminina afro-brasileira. A esse respeito, é notével a considera-
¢do de Stevens e Vasconcelos (2011, p. 75):

No caso da mulher afro-brasileira, precisamos ainda considerar a
situagdo especifica das imagens que o imagindrio patriarcal/colo-
nial projetou, a forma como isso se configurou na literatura, para
entdo compreendermos o salto que significa o fato de as escrito-

ras terem assumido a voz e a vez de personagens dessa vertente.

O fato é que nas representagdes literdrias tradicionais, normal-
mente de autoria masculina, “a experiéncia da maternidade é represen-
tada frequentemente de forma estereotipada, quase sempre idealizada
e sem considerar a complexidade psicoldgica e social que reveste essa
experiéncia” (STEVENS; VASCONCELOS, 2011, p. 75). De acordo com a
prépria escritora Conceigdo Evaristo, “um aspecto a observar [na lite-
ratura brasileira] é a auséncia de representagdo da mulher negra como
mie, matriz de uma familia negra, perfil delineado para as mulheres
brancas em geral” (EVARISTO, 2005a, p. 53).

O conceito de “matrifocalidade”, portanto, ird auxiliar a pen-
sarmos no exercicio da maternidade e nas especificidades histérica das
mulheres negras no Brasil. Conforme explicam Stevens e Vasconcelos
(2011), trata-se de um conceito usado por muitos antropélogos para es-
tudar a organizagio social das familias negras das Américas, em que “a
mie é a figura estdvel e as outras pessoas do grupo doméstico funcio-
nam ao seu redor; a maioria dos contatos dos membros da familia é rea-
lizada com parentes matrilaterais, e as mulheres tém o poder de decidir
sobre as criangas e a casa” (p. 75).

As autoras contam-nos ainda, a partir de Terezinha Bernardo
(2003), que discute o papel das mulheres negras africanas com base
em questdes de religiosidade e género, que as mulheres iorubas exer-
ciam lideranga familiar e protagonismo no “espaco de trocas sociais,
vale dizer, dos bens simbdlicos, das negociages afetivas e comerciais,
além de participarem dos conselhos supremos dos chefes urbanos, pelas
sociedades que criaram”; “J4 na didspora, a histéria nos conta dessas
africanas e suas dificuldades para criarem e manterem filhos em torno
de si” (STEVENS; VASCONCELOS, 2011, p. 77). Por fim, é interessante
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perceber que, ao estudar o feminino em a¢do no campo religioso bra-
sileiro, Bernardo (2003 apud STEVENS; VASCONCELOS, 2011) pesquisou
outros grupos de mulheres ndo negras e entendeu que determinadas
caracteristicas desenvolvidas pelas afro-brasileiras diante de uma série
de dificuldades peculiares ao seu cotidiano as faziam agir de maneira
singular, autdnomas, e com especial lideranga.

Desse modo, ¢ pertinente percebermos, com base nas nogdes aci-
ma discutidas, que as vivéncias compartilhadas pelas mulheres negras
resultam num poder de fortalecimento das relagées de afetividades, ge-
ralmente expressas através de solidariedade, cooperacio e cumplicidade
entre os sujeitos femininos. A fim de investigar a representacio das afeti-
vidades em perspectiva feminina afro-brasileira, tomaremos por base os
seguintes contos, publicados na série literaria Cadernos Negros®: “Beijo na
face” (2003), “Olhos D’4gua” (2005b) e “Ayoluwa, a alegria do nosso povo”
(2005) de Conceigdo Evaristo, bem como “Guarde segredo” (1998), “Ela
est4d dormindo” (2001) e “A moca” (2011), de Esmeralda Ribeiro.

Neste primeiro momento, interessa-nos observar o modo como
constroem-se as representac¢des da afetividade a partir da valorizagdo
das mulheres negras enquanto sujeitos femininos, o que ocorre néo
s6 no que diz respeito as protagonistas, mas também a outras per-
sonagens femininas. O fundamental é que hd sempre uma constante
confluéncia de forgas entre as mulheres que resulta no que podemos
traduzir aqui por “sororidade”, em conjunto com a “matrifocalidade”
como pano de fundo das narrativas.

Em “Olhos d’dgua”, a importancia da afetividade feminina na ca-
racterizagdo da protagonista expressa-se através da sua relacdo com as
figuras da mée e da irmd. Serd o afeto materno o principal fator de re-
sisténcia diante da realidade de caréncia material que envolve a familia
da protagonista. Representada com grande sensibilidade poética, essa
afetividade pode ser constatada, em especial, nas ocasides em que, imer-
sas as moléstias da fome, as filhas sentavam-se com a mie na soleira e
juntas ficavam contemplando as nuvens no céu: “A mie, ent3o, espichava
o braco, que ia até o céu, colhia aquela nuvem, repartia em pedacinhos

e enfiava rdpido na boca de cada uma de nds. Tudo tinha de ser muito

3 A série Cadernos negros consiste em antologias literdrias de contos e poemas de escritores afro-
-brasileiros contemporaneos. Editada de forma cooperativa e independente pelo grupo literdrio Qui-
lombhoje, de Sdo Paulo, é publicada ininterruptamente desde o ano de 1978, com periodicidade anual,
mantendo-se fiel 2 proposta de alternar entre poemas e contos a cada edigao.

Letras, Santa Maria, v. 28, n. 57, p. 121-136, jul./dez. 2018



rapido, antes que a nuvem derretesse e com ela os nossos sonhos se esva-
necessem também” (p. 31). Vemos que a falta de alimento é compensada
pelo afeto materno, de modo que as filhas nfo se entregassem as injusti-
cas da miséria e da fome. Na auséncia de condi¢Ges dignas, de alimento e
mesmo de amparo social, a mie utilizava-se da criatividade, recorrendo a
brincadeiras para distrair e alegrar as filhas, transformando o “barraco”
em espago de fantasia: “E a nossa fome se distraia” (p. 31). Portanto, do
ponto de vista das relagdes familiares, a afetividade da mie para com as
filhas funciona como forma de combate a condigdes sociais excludentes.
Assim, a narrativa em primeira pessoa, desta filha j4 em idade adulta,
uma mulher negra bem-sucedida, confirma que a afetividade materna,
ao invés de dilacerar-se, cumpriu o papel crucial enquanto elemento de
resisténcia frente a vulnerabilidade socioeconémica.

No mesmo conto, cumpre salientar também que a existéncia de
todo um conjunto feminino, composto por geragées de mulheres ne-
gras, faz-se fundamental para a construgio de uma espécie de cumpli-
cidade entre iguais, considerando os aspectos matriarcais da cultura
afrodescendente: “[...] eu nunca esquecera a minha mae. Reconhecia a
importancia dela na minha vida, ndo sé dela, mas de minhas tias e todas
as mulheres de minha familia. [...] Ndo, eu ndo esqueco essas senho-
ras, nossas Yabas*, donas de tantas sabedorias” (p. 32). O fato de colo-
car essas mulheres como fontes de conhecimento e fortalecimento nio
apenas as valoriza, mas rompe com a hegemonia do poder masculino
de nossa sociedade patriarcal, essa tradicionalmente encontrada pela
literatura brasileira. Mais do que sabias, as mulheres negras, conforme
concebidas em “Olhos d’dgua”, representam exemplos a serem segui-
dos: “[...] nossas ancestrais, que desde a Africa vinham arando a terra da
vida com as suas préprias maos, palavras e sangues” (p. 32).

Uma visdo de mundo similar é reproduzida em “Ayoluwa, a ale-
gria do nosso povo”, mas em outro nivel. Se em “Olhos d’agua” a per-
sonagem expressa o seu apreco a ancestralidade, neste caso, tem-se a
prépria voz narrativa enquanto sujeito feminino que exerce a fungio de
representar a comunidade, uma espécie de porta-voz ancestral e comu-

nitéria, responsavel por perpetuar a tradigdo pelo contar da histéria.

4 Yabd (ou Iabd) significa Mae Rainha, sendo o termo dado aos orixds femininos Yemanja e Oxum;
no Brasil, esse termo é utilizado para definir todos os orix4s femininos em geral em vez do termo Obi-
rinx4 (Orix4 feminino). O termo é dado a Yemanja e Oxum, porque ambas estdo intimamente ligadas
da gestagdo ao parto e aos cuidados da mae com o seu filho e também por terem sido rainhas.
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Isso ndo sé valoriza o sujeito feminino negro, mas reverte a tradi¢cdo em
que os homens detém o saber. Nesse sentido, quanto mais velhas mais
sdbias tornam-se tais mulheres, pelo acimulo de experiéncias de vida.

Além disso, destaca-se o poder que a personagem de Ayoluwa
carrega no nome, que simbolicamente significa “[...] aquela que veio
para trazer a alegria para o nosso povo” (p. 39). Mesmo que nio seja
uma mulher ainda, mas uma crianca recém-nascida, a menina repre-
senta um ser feminino negro que possui uma enorme significagio para
a sua comunidade, pois o seu nascimento muda a vida da comunidade:
“Quando a menina Ayoluwa, a alegria do nosso povo, nasceu, foi em boa
hora para todos” (p. 35); “O seu inicial grito, comprovando que nascia
viva, acordou todos nés. E a partir dai tudo mudou. Tomamos novamen-
te a vida com as nossas mios” (p. 39).

Em “Beijo na face”, apesar de ser menos significativa, merece
destaque o fato de que a protagonista, Salinda, uma mulher de meia
idade, casada, com filhos, cuja vida encontra-se dividida entre o ca-
samento em crise e a solidificagio de um novo amor, recebe o apoio
de outra personagem feminina: tia Vandu, “um misto de tia-av4, mie
e amiga” (p. 15), “[...] a tnica pessoa que adivinhou seu [de Salinda]
sofrimento, acolheu seu segredo e se tornou ctimplice. [...] Tia Vandu
era guardid do novo e secreto amor de Salinda” (p. 14). Neste caso, a
afetividade feminina revela-se pelo viés da cumplicidade, sem a qual
as acgles da protagonista supostamente nio seriam levadas adiante. O
resultado mais notdvel é a liberagdo da sexualidade, pois a nova situa-
¢do amorosa da personagem revela-se homoafetiva, conforme pode-se
interpretar no desfecho do conto: “[...] o nitido rosto da amiga surgiu
para afirmar a forca de um amor entre duas iguais. Mulheres, ambas [...]
aves-fémeas, ousadas mergulhadoras na prépria profundeza” (p. 18).
Assim, reforga-se por completo o carater subversivo, do ponto de vista
histérico-literdrio, das representacgdes de afetividades em perspectiva
feminina afro-brasileira.

Passaremos agora ao debate da figura materna enquanto papel
exercido pelas personagens femininas de grande representatividade
para refletirmos sobre a dindmica do afeto na literatura afro-brasileira.
Nos contos selecionados, todas as protagonistas adultas sdo mies e pos-
suem uma forte relagio afetiva com seus filhos. No caso de protago-
nismo infantil, a figura da mae est4 sempre presente e é destacada por

exercer funcio afetiva inestimavel para com a filha.
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Nesse contexto, embora a protagonista de “Beijo na face” seja
uma mulher-mie com for¢a de vontade, bem decidida e disposta a lu-
tar pela guarda dos filhos, a representagio talvez mais significativa da
mulher enquanto mie encontra-se em “Olhos d’dgua”, em que a mie
tem um papel fundamental de afetividade para com as filhas, exercendo
uma forga extraordindria no enfrentamento das dificuldades inerentes
a sua precariedade social. Com efeito, porém, o fator mais notédvel em

7

relagdo a figura da mulher-mie em “Olhos d’dgua” é a mie da prota-
gonista, associada a “mamae Oxum”. O préprio titulo do conto faz re-
feréncia as “lagrimas e lagrimas, [...] prantos e prantos” (p. 32) que a
mie da protagonista “trazia, serenamente em si, 4guas correntezas. [...]

1”

Aguas de mamae Oxum!” (p. 33). Vale destacar que, segundo a mitologia
africana, Mamae Oxum ¢é a deusa da fertilidade na Terra, sendo a 4gua
seu elemento. Assim, representa a ligacio entre mies e filhas, mas, ndo
s6 entre elas, também a sua relagdo com a tradi¢do afrodescendente.
Nessa mesma linha, o conto “Ayoluwa, a alegria do nosso povo” traz
uma valorizag¢do da mie da protagonista, associada a fertilidade, pois,
ao anunciar a gravidez, reestabelecera a esperancga do futuro melhor na
comunidade: “[...] ndo houve quem nio fosse fecundado pela esperanga
[...]. Toda a comunidade, [...] todos se engravidaram da crianga nossa, do
ser que ia chegar” (p. 38).

Tais representagles femininas, diretamente ligadas a questio
das afetividades, podem ser vistas como resposta a visdo estereotipa-
da da mulher negra na literatura brasileira tradicional que lhe nega a
fertilidade e, consequentemente, enquanto figura materna. As perso-
nagens femininas negras nos contos selecionados podem ser conside-
radas como representantes da fertilidade feminina afrodescendente, a
qual Eduardo de Assis Duarte (2006) aponta como, até entdo, ausente
na literatura brasileira para as personagens femininas negras, antes da
produgio literdria afro-brasileira de autoria feminina.

Desse modo, reforcamos a perspectiva das afetividades positi-
vas e sauddveis que perpassa a producio literdria de autoria feminina
afro-brasileira. Verificamos a forca dessas mulheres afrodescendentes
nas origens ancestrais e nas geragdes futuras, pois espelham-se mies e
filhas, umas nas outras em busca de suas raizes. Revelamos, ainda, que
no universo brasileiro de origem africana, as mulheres negras s3o sujei-
tos que possuem valor inestimdvel e existe um reconhecimento afetivo

entre elas. Infelizmente, a tradi¢do literdria brasileira foi responsavel
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pelo apagamento sistematico da importincia histérica dos sujeitos
afro-brasileiros, contexto em que as mulheres negras particularmente

sofreram dupla discriminagZo: racial e de género.

A dimensio da espiritualidade afrodescendente na con-
solidagido das afetividades

A dimensdo espiritual da cultura afro-brasileira pode também ser vista
como intimamente ligada a questio das afetividades. Apresenta-se in-
teressante, nesse sentido, o conto “Guarde segredo”, cuja trama dialo-
ga intertextualmente com o romance Clara dos Anjos, de Lima Barreto,
conferindo um final subversivo que ao tempo do romance nio teria sido
possivel. A partir de uma presenca ancestral do escritor Lima Barreto,
o qual possui uma misteriosa relacdo de amizade com a avé da prota-
gonista, essa age com resisténcia e termina por reverter o papel que
o “destino” reservava-lhe. Clara liberta-se do comportamento comu-
mente reproduzido diante das questdes de discriminagéo étnico-racial,
de género e de classe social, sendo tal capacidade promovida de algum
modo em estreita relagdo com o poder espiritual afro-brasileiro. Ela ndo
aceita com resignacéo o fato de ser desvirginada e traida por Cassi Jo-
nes, ndo o deixando sair impune de seus atos. Do contrdrio, ela seria
mais uma vitima que deveria aceitar ter sido usada apenas como objeto
de diversdo (sexual) do rapaz.

Paralelamente a essa forga espiritual, é crucial perceber a afe-
tividade da avé - personagem feminina - tornar-se o elemento cen-
tral a exercer influéncia na vida da protagonista, acolhendo e acom-
panhando todos os atos da neta. Ao final do conto, por exemplo, é a
av4 quem orienta a neta esconder a arma do crime (na jabuticabeira
do quintal) e fugir, sendo atendida com prontiddo. Além disso, a avé
é retratada como misteriosa e supostamente onisciente em relagio
aos acontecimentos na vida de Clara, sendo uma personagem cuja
presenga, por vezes, sugere-se mais espiritual do que fisica. A avé
pode ser vista como uma espécie de guia espiritual para Clara, assim
como Lima Barreto.

A forga da espiritualidade afro-brasileira estd presente também
em “Ela estd dormindo”, em que temos um caso um tanto diferente, mas
ndo menos significativo: a protagonista, que se encontra em depressio,
encontra auxilio junto a um grupo de mulheres negras, mantido por Mae

Rocecaju, uma mie de santo que, como tal, é representante significati-
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va das crengas e préticas religiosas advindas da Africa. Enquanto gestora
do grupo, essa personagem feminina desempenha um papel simbdlico de
compartilhamento da heranga cultural afro-brasileira, relevante no que
diz respeito tanto a religiosidade quanto as relagdes de género.

Cabe aqui um paréntese para explorarmos o conceito “mie de
santo”. Segundo Agnes Mariano (2007), esse titulo é conferido a mulher
que, nos cultos afro-brasileiros, administra o terreiro (comunidade reli-
giosa) e dirige os cultos aos orixas. Tal papel tem origem no Candomblé,
na Bahia do século XIX, e expressa o misto de lideranga religiosa, chefia
politica e poder terapéutico que exercem as mulheres que, com diplo-
macia, inteligéncia e fé, reinem os elementos necessarios para garantir
animo e autoestima a um terreiro’. Para a nossa andlise, o fator mais
significativo é que, segundo Mariano (2007), a tarefa das maes de santo,
repleta de responsabilidades e sacrificios, quando desempenhada com
competéncia, traz a possibilidade de mudar a realidade das pessoas que
as cercam. E nesse viés que a personagem ndo apenas age no sentido
especifico de proporcionar o caminho para a resolugdo do problema de
Flor, como uma luz em meio a crise de relacionamento da protagonista,
mas também tem um papel de importancia coletiva, pois é responsavel
pela criagdo e manutengio de um grupo de autoajuda a mulheres negras.

Portanto, é interessante perceber que sio as palavras de Mie Ro-
cecaju que incentivam a protagonista a encarar a realidade e obter o
reconhecimento de que o problema de Flor era de ordem psicoldgica,
nio espiritual, demonstra a sabedoria dessa figura na sociedade con-
temporanea: “Cuide-se, desafie a sua depressdo, venca essa doenca e
no seu caso vocé precisa da ajuda de um psicélogo e de uma terapeuta.
Filha, os espiritos somente podem dar-lhe protecdo espiritual” (p. 34).
Embora o conflito psicoldgico da protagonista nio seja resolvido, ele é
ao menos amenizado a partir da relagdo de afetividade proporcionada
pelo “Grupo ‘Sele’ de Autoajuda a Mulher Negra mantido pela mae de
santo” (p. 34).

5  Cumpre ressaltar que, segundo Mariano (2007), a lideranca feminina nesta tradigdo religiosa ex-
plica-se pelo fato de que as pioneiras do Candomblé eram princesas africanas que vieram para a Bahia
em fins do século XVIII e que criaram o principio de que as suas casas religiosas sé poderiam ser lide-
radas por mulheres, uma tradigio mantida até hoje nos terreiros mais antigos. Na Africa, as mulheres
iorubds participavam do conselho dos ministros, tinham organizagGes préprias e chegaram a liderar
um intenso comércio que inclufa rotas internacionais. Foi por isso que, na Bahia do inicio do século
XIX, elas conseguiram o que parecia impossivel: deram a luz uma organizagao religiosa que conciliava
tradigdes de diferentes povos, resistindo & miséria da escravido e a perseguigdo policial.
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Vale ainda pensar na relagio afetividade estabelecida a partir do
relacionamento de Flor com as outras mulheres do grupo, tendo o indi-
cativo da vivéncia comunitdria enquanto outro elemento fundamental
da espiritualidade afrodescendente. Conforme observa Antonio Apare-
cido da Silva (2007), ao debrugar-se sobre a espiritualidade dos povos
bantos, quem vive comunitariamente mantém-se em permanente unido
e daf recebe os beneficios; ao contrdrio, quem nio vive comunitaria-
mente determina a sua prépria maldigdo. Assim, o que assegura o viver
com dignidade seria a vivéncia comunitdria, que ndo suprime o valor do
individuo, descambando em coletivismo, mas o qualifica como ser de
relagdes, sendo tal vivéncia o salvo-conduto para a vida eterna, para a
prépria condi¢io de ancestral.

Nesse sentido, a vivéncia comunitaria proporcionada pelo Grupo
Sele aponta também para a construgio de afetividades femininas como
mais uma forma de representacio da forga da espiritualidade afro-bra-
sileira. E justamente no contato com as mulheres do grupo de autoajuda
que Flor ganha consciéncia da sua condicdo fragilizada. Ainda que, con-
forme mencionado, a protagonista ndo consiga vencer a sua depressio,
nem se livrar do namorado usurpador, a vivéncia coletiva estabelece uma
relagdo de solidariedade e unifo. Logo, sdo justamente as relagdes entre
espiritualidade afro-brasileira, solidariedade, cooperagio e cumplicidade
femininas que irdo demarcar as dindmicas afetivas das personagens femi-
ninas. Cumpre ressaltar que essa espécie de beneficiamento mituo entre
as personagens femininas reforc¢a a nogdo de “sororidade”, ao passo que
o préprio espago dessas relacdes nio apenas é impulsionado, mas de fato
somente faz-se possivel pela existéncia da mie de santo, ou seja, mais
um caso simbélico que valoriza a “matrifocalidade”. E por essa razdo que
tais componentes devem ser considerados centrais na caracterizagio das
afetividades na literatura afro-brasileira de autoria feminina.

Outra reflexdo cabivel diz respeito a nogdo de terreiro enquanto es-
paco integrador, capaz de promover relagdes de afetividades positivas e
sauddveis. Na concepgdo de Mariano (2007), todo terreiro é, em principio,
uma familia, porque é uma familia espiritual. Como elo maior que une a
todos, no terreiro, ha uma busca de contato com os elementos que nutrem
avida de todos os seres vivos: a for¢a dos ventos, do fogo, das matas, da ter-
ra, das pedras, das 4guas (os orix4s sdo simbolizados pelas forcas naturais).
Mas outros aspectos da vida também sdo contemplados na comunidade re-

ligiosa: apoio financeiro, moradia, criagdo de escolas, bibliotecas, museus,
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grupos de estudo, cursos profissionalizantes, assisténcia a saide. Assim,
aqueles que exercitam os seus direitos e deveres para com a comunidade
podem considerar-se membros de uma familia e, de fato, filhos e irmaos
de santo. Para Nei Lopes (2004), o papel social do terreiro é agir como um
veiculo e um elo entre a didspora africana e seus ancestrais, biol4gicos ou
miticos, préximos ou divinizados. Isso, a0 mesmo tempo, procura assegu-
rar com oferendas, sacrificios e festas a comunicacio entre os dois niveis
da existéncia e a realizacdo, por seus integrantes, do tdo desejado trind-
mio paz-sauide-prosperidade. Portanto, ndo somente o Grupo Sele do conto
possa ser associado a um terreiro, mas a prdpria literatura afro-brasileira

possivelmente exerca um papel de natureza similar.

Afetividades dilaceradas: a configuracdo de vulnerabilida-
des a partir do afastamento da tradigio afrodescendente
Outro viés para pensar as representacdes da afetividade da-se pelo en-
trelagamento da dimenséo espiritual afrodescendente com as diversas
situagdes de vulnerabilidades das personagens. Em diversos contos, é
possivel verificar uma estreita relagdo do dilaceramento de afetividades
como resultante do distanciamento das personagens em relagio as tradi-
¢oes afro-brasileiras. Ou seja, ndo estamos diante de protagonistas negras
que vivenciam a tradi¢do afrodescendente enquanto heranca ancestral;
pelo contrério, sdo personagens em condi¢cdes degradantes justamente
em func¢do do afastamento das crencas tradicionais de origem africana.
Se as representagdes de vulnerabilidades afetivas demonstram-se conse-
quéncias negativas do afastamento da tradi¢do, com efeito, as narrativas
em questdo irdo representar um universo de mulheres fragilizadas cuja
degradagéo psicoldgica, moral e geralmente fisica encontra-se associada
as condig¢des espirituais, ndo apenas socioeconémicas.

Para explorar essa perspectiva, trataremos do conto “A moga”,
em que temos uma protagonista que acaba embarcando num processo
de fragilizagdo espiritual e profunda decadéncia material, fisica e men-
tal justamente por ndo compartilhar das crencas e pratica religiosas de
matriz afrodescendente. Inicialmente, ao firmar um relacionamento sé-
rio com um homem que lhe fornecia todas as mordomias, ela deixa de
exercer a prostituicdo e ganha o seu préprio apartamento. Porém, mes-
mo com boas condi¢des de vida, ao final do conto, pouco tempo depois
da morte do companheiro, ela embarca num processo de decadéncia
fisica e mental.
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Como resultado do afastamento da tradicdo, o elemento funda-
mental da decadéncia da protagonista é o fato de ignorar a sua protegio
espiritual, uma “entidade” ligada a religiosidade afro-brasileira, repre-
sentada como a ““mog¢a’ que morava dentro” dela, pois “uma vizinha
adepta ao candomblé” incumbiu-se, certa vez, “de passar um recado
da entidade” (p. 76). De acordo com a entidade, a protagonista deveria
seguir “o exemplo de outras mulheres que tratavam suas ‘mogas’ com
a devida atencdo; eram mulheres discretas, trabalhadoras, présperas e
tinham bons relacionamentos amorosos” (p. 76). Por tratar-se da reli-
gido candomblé, supostamente, a entidade configura-se em Orix4 femi-
nino que estava disposta a dar-lhe a devida protecio espiritual, desde
que “cuidasse dela com oferendas e todos os rituais sagrados” para que
trouxesse “boas coisas pra sua vida”, sendo que “a falta de aten¢do com
os seus protetores espirituais pode causar sérios problemas” (p. 76).

0 recado que recebe da entidade coloca-se como uma espécie de
chamado a cultura espiritual afrodescendente, porém, é ignorado. A me-
dida que a Orix4 ndo recebe a devida atenco por parte da protagonista,
essa se torna espiritualmente vulnerdvel. Ocorre que a protagonista nio
dera atencdo para o recado simplesmente por ndo acreditar nisso, rei-
terando a sua condigdo de distanciamento da tradigdo. Assim, a falta de
crenga e aten¢do da protagonista na religiosidade afro-brasileira leva-a a
sofrer o alto custo do desrespeito a tradigdo: perde o marido e é persegui-
da pelo espirito dele pelo resto da vida, o qual lhe impede de ter sucesso
nas suas agdes. No entanto, a alienagdo da protagonista em relagdo a tra-
digdo afro-brasileira é tamanha, ao ponto de que “A mente da jovem nio
conseguia ligar um fato com o outro, sua vida antes e depois [...]"” (p. 79).

E preciso considerar que o espirito do ex-marido representa uma
presenca espiritual nociva que poderia ser expulsa por um agente de
protecdo espiritual, sendo necessario apenas que a protagonista se de-
dicasse as praticas religiosas afro-brasileiras. Tal perspectiva vai ao en-
contro do que Silva (2007) descreve sobre a vivéncia espiritual: que toda
pessoa tem um Orix4 que zela por ela e que a vida espiritual mediada
pelos Orixds é um fator de equilibrio para as pessoas. Um dos pontos
mais pertinentes para a reflexdo é que ainda que a representagdo do
poder espiritual no conto exerca forca em sentido oposto daquele pre-
sente em “Guarde segredo”, sendo uma positiva e outra negativa, o que
interessa-nos perceber é capacidade de intervengio nas a¢des dos vivos
e influéncia das dindmicas afetivas nas tramas.
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E importante levarmos em conta que tal distanciamento ndo se
apresenta como uma agio intencional; muito pelo contrério, as persona-
gens tornam-se vitimas das circunstancias. De acordo com Renato Ortiz
(1978), com a consolidacdo do movimento de urbanizacéo e industrializa-
¢do, principalmente a partir dos anos 1930, marcando o fim de uma so-
ciedade que baseava sua produgio no trabalho agricola, observamos uma
desagregacdo da memdria coletiva negra, conforme as religides afro-
-brasileiras readaptam-se ao novo sistema. Para ascender na estrutura
social, os negros nio veem alternativa senio aceitar os valores impostos
pelo mundo branco, recusando assim tudo aquilo que tem uma forte co-
notagio afro-brasileira. Segundo o autor, existia um desejo de “embran-
quecimento” que corresponde a um complexo de inferioridade do negro
diante do branco, decorrente da posi¢do inferior do negro no sistema es-
cravocrata brasileiro. Concomitantemente, verificamos a unifo de negros
e portugueses devido a miséria de classe, ou seja, a favela torna-se o lugar
onde agrupa-se uma classe marginal a sociedade. A religido e as praticas
afro-brasileiras tornam-se, para muitos, o tinico consolo.

Ainda de acordo com Ortiz, a desagregacdo da memoria coletiva
negra ocorre no interior dos préprios cultos afro-brasileiros, particular-
mente nas nagdes bantos, pois essa etnia tende a sincretizar, com maior
facilidade, suas crengas. Assim, na medida em que o negro integra-se a
nova sociedade brasileira, o movimento de desagregac¢io acentua-se e a
integraco na sociedade o leva, sendo a renuncia da tradi¢do, ao menos
a reinterpretacgdo dessa segundo novos valores sociais. Neste sentido,
os contos em questdo colocam-se, por um lado, enquanto “dendncia”
daquela realidade e, por outro, como movimento de resisténcia, repre-
sentando uma corrente literaria que busca preservar o mundo simbdli-
co afro-brasileiro.

Consideracdes finais

Longe de encerrar o debate, cumpre uma reflexao conclusiva. De modo
geral, compreendemos a literatura afro-brasileira de autoria feminina
como aquela que institui uma reflexdo a partir da experiéncia de um
estar no mundo diferenciado, indicado pelas identidades de género e et-
nia. Se ainda hoje sdo constatdveis muitas das construgdes estereotipi-
cas sobre as mulheres negras, hé de ressaltar-se que na contracorrente
desse discurso surgem as produgdes literdrias afro-brasileiras, especial-
mente as de autoria feminina.
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Ao contrario das obras canfnicas, em que encontramos pers-
pectivas estereotipadas das pessoas negras, especialmente as mu-
lheres, nas escritoras afro-brasileiras verificamos a existéncia de
uma preocupagdo com a representacgdo positiva da afetividade das
personagens femininas negras, que em muito contrastam com as re-
presentagdes tradicionais. Por fim, ao mesmo tempo em que o dis-
tanciamento da tradigdo pode ser visto como o grande fator respon-
savel pelos conflitos afetivos, por outro lado, podemos inferir das
narrativas a importéincia do resgate cultural e identitario como a
forma de reconstrugio da afetividade, intimamente ligada a ideia de

comunidade ou coletividade.
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