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Os anos 1980 viram despontar, e depois se fortalecer, as nogdes de Francofonia,
de Lusofonia, ou, ainda, de Hispanofonia. Entretanto, este fortalecimento deveu-se a um
deslocamento da ancoragem nocional, jA que se passou de uma cartografia das
respectivas linguas a um operador, de ordem politica, da diversidade, cuja virtude
consistiria em frustrar tanto o efeito de uniformizagio ao qual induz a mundializagio
como seu correlato, o isolamento local de comunidades regionais impulsionado por um
sentimento identitario, “Réve de réenracinement dans ’espace insulaire d’une séparation
[Sonho de re-enraizamento no espago insular de uma separagio]” (BENOIST, 1983, p.
14). Incitar i diversidade, encoraji-la, promovéla atende a prioridades como a
democracia e os direitos humanos, a pesquisa e a formagio universitarias, a insergio
profissional e a valorizagfo do plurilingiiismo e, enfim, acordos econémicos entre os
Estados e os atores sociais que dio realidade as nogdes de Francofonia, Lusofonia e
Hispanofonia. Nisso consiste o projeto politico que federa governos, mas também
pessoas, individuos.

Minha proposta é precisamente apresentar algumas leituras da cartografia
imaginaria do eu, € nio mais da cartografia lingiiistica e/ou politica do plurilingiiismo,
quando ele se abre a3 lingua ou as linguas dos outros. Com efeito, se trata de uma
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cartografia imagindria, jA que predomina o jogo das representagbes, que nio deixa
contudo de produzir efeitos muito tangiveis. Por isso interrogarei em primeiro lugar a
lingua - no caso, o francés - enquanto designa lugares aos sujeitos sob a égide do falar. A
partir desse dispositivo posto em agio pela lingua, seguiremos alguns itinerarios do eu
que se desenham na trilogia lingua-cultura-identidade.

Que lugares a lingua designa tanto para ela mesma como para aqueles que a falam?

O estabelecimento dos lugares pela lingua

Normalmente intransitivo, o verbo falar s6 admite um complemento que se refira
ao falar. O efeito tautolégico é, contudo, apenas aparente.

" Falar uma lingua

Por mim, a lingua se manifesta, se realiza: sou entdo o sujeito (soberano: a forma
" passiva uma lingua ¢ falada por mim, ainda que possivel, nio é usada) que mobiliza uma
lingua. Estamos no nivel da contabilidade e, poderiamos dizer, da capitalizagdo, cuja
preocupagio é curricular: falo uma, duas, trés linguas. Essa visio utilitiria, na
perspectiva sbcio-profissional, tem como correlato uma visio puramente instrumental, e
mecanicista, tanto da lingua em questio quanto do sujeito que a mobiliza, pois ela
estipula que, de um lado, existem linguas; por outro, sujeitos, e que para estes tudo se
resume a usar uma daquelas.

Falar em uma lingua

Neste caso, a lingua constitui o espago de referéncia no qual o falante estd imerso,
com o fundamento cultural que a sustenta. Pois, se falo em, dentro, falo de dentro. Nisso
consiste toda a diferenga entre dois enunciados como ex falo o francés/ o portugués/ o finlandés e
eu falo em francés/ em portugués/em finlandés, pois, nesse caso, a memoria, a histdria e a cultura
contidas na lingua afluem em meu falar em uma lingua.

As linguagens de uma lingua

A dimensio é aqui unilingiie, as linguagens podendo adquirir o sentido de tantos
casos quantos possa comportar uma lingua. Esses casos sio regidos seja pela
distributividade (assim, uma lingua se divide em varias linguagens funcionais: a
cotidiana, a técnica, a poética, a jornalistica, etc.); seja pela individuagio, que remete a
uma tomada de posi¢io. Assim, muitas linguagens podem coexistir com relagio aquilo
que ¢ predicado: ele e eu, nds nao falamos a mesma lingnagem, porque um de nés nio a escuta
desta orelha; podemos também ndo usar a mesma linguagem, conforme nosso interlocutor.
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Perder a lingua

Curiosamente, esta expressio possui formas de conjugagio (tempo e pessoas)
extremamente reduzidas, as quais, ainda por cima, selecionam um dos dois sentidos
possiveis. De fato, na terceira pessoa do passado perfeito, ele perden a lingua se refere a um
mutismo circunstancial, ao passo que, na primeira pessoa do presente, e eston perdendo
minba lingua significa que a lingua estrangeira se desenvolveu a tal ponto que ela esta
fazendo refluir minha lingua de origem', Os chamados expatriados estio sujeitos a sofrer
este fendmeno.

Quando se fala das linguas, fala-se principalmente de sua aquisigio, mas bem
menos de sua perda. E verdade que a aquisicio de uma lingua estrangeira pode ser
acompanhada de uma perda (mais ou menos vivida como tal, cf. o processo de
aculturagio), mas estou me referindo, aqui, & perda da lingua de origem (ou do seu
sentimento) devido i adogio de uma outra lingua, o que supde o deslocamento, a
descentragio espacial, geografica. Este deslocamento de uma lingua para a outra, cujas
modalidades podem ir de um estado de entre-linguas’ a uma despossessio, ou a um
esquecimento maior ou menor de uma lingua em prol de uma outra, implica a0 mesmo
tempo o espago e o eu em sua identidade.

Entretanto, cabe esclarecer o que entendemos por identidade antes de tragar as
relagdes que podem se estabelecer entre os trés pdlos: linguas-espagos-eu. Ponho como
axioma que a identidade é fundamentalmente de ordem relacional. Que achemos
incoerente um enunciado como ex sou idéntico a mim-mesmo, no qual X é idéntico a X,
demonstra perfeitamente o pressuposto necessirio segundo o qual a identidade s6 pode
se constituir na relagio de dois objetos diferentes, na qual X é (ou parcialmente, ou de
modo algum) idéntico a Y. E nesta relagio que o jogo do mesmo e do outro pode entio
se exercer, de modo que o eu - ou melhor, a consciéncia do eu - seja em grande parte
avaliada em fungio da lingua e do espago, que sdo as duas realidades imediatas
partilhadas com outro, com o outro.

Dos trés pélos das linguas, dos espagos e do eu, vemos pois que o eu faz parte da
variavel por ser mais decorrente dos demais pSlos que um dado que lhes seria imanente.
Em outras palavras, seria ilusério supor que o eu constituisse justamente um dado desde
o inicio estabilizado e que permaneceria inalterivel, fossem quais fossem as linguas e os
espacos que atravessa.

Assim, com base neste esclarecimento, podemos declinar os trés polos da seguinte
maneira:

(a) o espago da lingua: o da classe (de lingua), o de uma regido (por exemplo, o Parani), o
de um palis, através do qual transita a identidade, o eu, e aquilo que o impregna;

(b) a identidade de uma lingua, que é primeiramente determinada pelo espago, via
institui¢des que tém como vocagio proclamar (controlar, vigiar, legislar sobre) sua
existéncia e seus usos;

(¢) aidentificagio do eu pela lingua. Dois casos se apresentam.
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As identificagdes do eu pela lingua

No caso de minha lingua, no espago de meu nascimento, o sentimento de
aderéncia é imediato, de modo que me sinto em casa em minha lingua, em casa em meu
espago, em casa em meu eu. Tudo é sentido e vivido como continuo, de modo que a
identificagio do eu pela lingua é quase inexistente. Ora, é precisamente quando este
sentimento de perfeita coincidéncia comigo mesmo e com os outros, sentidos entdo
como meus pares (porque justamente os outros sio entio ilusoriamente percebidos
como semelhantes 2 mim, quer dizer transparentes) funciona bem demais, que o outro,
o estrangeiro (isto é, aquele que vem de fora de minha cultura) é sentido como um
perigo, ja que perturba o jogo dos reconhecimentos imediatos.

O outro caso se refere 4 minha lingua de origem. Isso pressupde que o sujeito
" vive num outro espago, num pais diferente do pais de origem. E a situagio por
exceléncia em que o eu é identificado pela lingua, mas também em que o eu ganha em
defini¢io de identidade gragas aos efeitos de refragdo provocados pelo jogo das
remissdes, quase constantes devido a sua estrangeiridade. Nesse jogo de remissGes que a
cada vez descentra minha identidade, pode-se entretanto distinguir naturezas e graus
diferentes. Por isso, examinaremos sucessivamente (a) o caso em que minha lingua de
origem torna-se meu identificador, (b) o caso em que, devido a prova pelo outro, sou
remetido(a) a meu pais de origem e, finalmente, (c) o caso em que aquilo que me liga a
minha infincia me remete a meu pais de origem.

(a) Minha lingua de origem

Minha lingua de origem é, evidentemente, meu identificador, em fungio dos
multiplos acidentes - léxico, gramatica - que estou sujeito a provocar na lingua de
adogdo. De modo mais sistematico, o sotaque sera meu identificador, aquele que me
remete, de algum modo, ao mex lugar, quer dizer a alguém que nio é daqui. Alids, é
interessante notar que o sotaque ¢ um fato que sé é registrado (nos dois sentidos do
termo) em terra estrangeira (inter-regional ou internacional). Decerto a voz provém de
mim, de meu corpo, mas meu corpo, que esta aqui, é percebido pelo outro como uma
metonimia de um 14, o 14 de minha terra de origem. Assim, a voz tem antes de tudo um
valor locativo, espacial.

Mas, na medida em que uma lingua é essencialmente a cristalizagio e a
interpretagdo de uma cultura, a lingua’'de origem identifica ainda o sujeito através das
diversas estranhezas que ele pode manifestar com relagio a cultura da lingua de adogio.
Pois, partilhar com o outro a lingua dele é também, e principalmente, conseguir
partilhar a cultura que ela traz em si. Eu distinguirei aqui, com R. Galisson, a cultura
erudita, isto é, o elto, que em geral provoca menos resisténcia pois pode ser ensinada, e a
cultura cotidiana, isto é, o cultural, “que nio é aprendida na escola, mas adquirida, dia
ap6s dia, na pratica social”. Se admitirmos que a identidade coletiva [¢] o produto de nma lingna e
de uma cultura partilbadas, é longo o caminho para que se possa adquirir “um minimo de
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conhecimentos comuns que permita a todos os membros de uma comunidade [a qual me
junto, a partir de meu exterior] manter entre si certas relagdes de conivéncia”
(GALISSON, 1988, p. 84). Conivéncia: esta é, a meu ver, a nogio central, pois constitui
a coisa essencial, a cada vez recomegada, de toda comunicagdo. Isso é valido para a
situagio endolingiie, apesar de podermos nos trangiiilizar pensando que, ji que falamos
a mesma lingua, falamos a mesma linguagem; mas isso aparece de modo crucial em
situacio exolingiie. Em todos os casos, o encontro com o outro consiste na busca de
uma mesma linguagem, que transita pelo cultural, e que é o lugar mesmo da conivéncia.
O que exprime muito precisamente N. Huston’ , em Nord Perdu [Norte perdido] : “tento
falar como vocé, a fim de poder falar com voce”(1999, p. 35).

As falhas da comunicagio devido as lacunas na competéncia cultural (ZARATE, 1986,
p. 119) sfo evidentemente de natureza multipla, j4 que abarcam todo o campo da
semiologia dos signos, da semiologia lingiiistica e comportamental em particular®. Para
me limitar  lingua, possuir os denotatum das palavras nio basta, pois a uma parte delas
soma-se uma “carga cultural partilhada”, valor acrescido ao significado das palavras “que
veicula os implicitos necessirios i interpretagio” (GALISSON, op.cit., p. 85). Por
exemplo, sugerir a alguém que vista uma roupa vermelha ndo significa absolutamente
que esta pessoa fique bem de vermelho, mas que se estd tentando protegé-la do mau-
olhado. De modo mais geral, trata-se de interpretar os rituais linguageiros enquanto tais:
vem tomar um café na minba casa nio deve ser interpretado como um convite, mas como o
encerramento da conversa.

(b) Meu pais de origem

Além da lingua de origem, que constitui o identificador, o estrangeiro é também
muitas vezes reconduzido, enviado a suas origens, quando partilha uma observagio.
Assim, se é verdade que seu discurso se alimenta no espago do aqui, pode acontecer que
o nativo o transfira para o espago do 14, particularmente quando o discurso ¢ sentido,
com razio ou nfo, como uma critica ao pais de adogio. Assim, se me ponho a falar da
corrupgio no Brasil, corro o risco de me ver remetida a corrupgio na Franga, e
inversamente para um brasileiro que alude, na Franga, 4 corrupgio dos politicos
franceses. Em outras palavras, este tipo de remissio se funda numa delimitagfo da
palavra, conforme os impatriados (na expressio de N. Huston) reconhegam ou néo aos
expatriados a legitimidade de se exprimir sobre tal ou qual assunto. |

Esta remissdo ao pais de origem também se produz em fungfio de observagdes
bem mais corriqueiras. Um canadense na Franga, um francés no Brasil provoca espanto
quando diz sentir frio: “Mas, sendo canadense/ francés, vocé deveria estar acostumado (a)...”
(HUSTON, 1999, p. 13. Grifo meu). O contetido das remissdes do outro a seu pais de
origem constitui um excelente revelador das representagdes que o impatriado elabora,
simultaneamente, do pais do outro e do seu préprio.
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(c) Minha infincia

Finalmente, num circuito fechado que circula de eu a eu, invocarei com N.
Huston a infincia que me leva de volta a meu pais de origem. Por avangado que seja o
grau de integragio, por numerosos que sejam os anos acumulados no pais de adogio, ha
sempre este pedago que fica, e que nio é pequeno, pois € na infincia que as sensagdes e as
imagens mais fortes advém, e estas nfo se apagam. O que nos liga a infincia permanece
através das peregrinagSes nos espagos e nas linguas. E por isso que, por exemplo, desejar
um feliz Natal para um adulto francés no Brasil nunca serd impregnado do mesmo teor
(e, no final das contas, nunca tera 0 mesmo sentido) que para um impatriado ou para o
filho de um francés nascido no Brasil. Para esses tiltimos, com efeito, o voto adere a uma

_representagdo nio cortada de sua imagem (Natal quente, estival »s Natal frio, nevoento,

' nevoso), pois o eu, o espago e o evento formam um continuo sem intersticio. Ora, este
intersticio marcado pela infincia diferencia os expatriados de seus filhos nascidos no pais
de adogio. E o que resume N. Huston: “Mesmo se vivo na Franga h4 mais tempo que,
por exemplo, meus filhos [...}, nunca serei tdo francesa quanto eles”, pela simples razéo
que “ninguém pode [lhe] dar uma infancia francesa” (1999, p. 16-17). De resto, para essas
criangas que nascem no pais de adogdo de seus pais, o conjunto do repertério bem mais
complexo ainda das experiéncias - quanto a lingua, ao espago, s imagens e sensagdes e,
finalmente, ao imaginario - no coincide, por defini¢io, com o de seus pais.

Estar, estar em

Vemos pois que a identificagio do eu pela lingua, que ela opera no pais de origem
ou no pais de adogio, que ela opera com ou sem mediagio do outro, desemboca
necessariamente na questdo da identidade, ou seja, da relagdo reciproca entre o eu e o
outro. Na realidade, o processo identitirio remete a nada mais nada menos que a um
processo de autentificagio: o eu, através dos/de seus espagos e das/de suas linguas
procura permanentemente se autentificar. O que significa que nfo apenas a identidade
do eu se compde, se decompde e recompde permanentemente no circuito dos espagos e
das linguas que sio meus lugares de encontro com o outro, estrangeiro ou nativo, mas
também - e nio é um paradoxo - que esse processo de autentificagio tem uma terrivel
necessidade do outro para se realizar. Vimos que a identidade é de ordem relacional:
agora é preciso acrescentar a ela sua qualidade, que é de natureza diferencial.
Entendemos perfeitamente porque o estrangeiro tem “um ponto de vista privilegiado
[sobre a cultura para ele estrangeira], pois ele percebe a contingéncia, a relatividade de
todo o sistema de valores vigente (ZARATE, 1983, p. 32). O estrangeiro,
constitutivamente, turva o espelho de Narciso, questionando o reconhecimento pleno e
imediato (ainda que sempre ilusério) do par que o eu pode experimentar na coincidéncia
da lingua e do espago; ele faz com que nossa prépria estrangeiridade/estranheza aparega
por sua nio conivéncia (ou por sua conivéncia em formagio), esta ultima nos
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questionando de fato sobre nossos préprios mecanismos de conivéncia. Assim, sua
simples presenga, naquilo que opde de diferencial, restitui a dindmica dialégica que a
forga do habito e a rotina do saber partilhado tendem a abafar: o estrangeiro me pSe em
presenga de meu ‘a/fer ego e, reciprocamente, eu constituo para ele seu aler ego.

Em que medida somos cada um de nds o after ¢go do outro? E que a relagio entre o
eu e o outro institui “dois modos de ver o mesmo mundo e mundos diferentes”
(GALISSON, op.cit., p. 86). Vale dizer que o outro e eu olhamos seu mundo e meu
mundo; o outro por mim e eu pelo outro aprendemos, questionamos, (re)aprendemos a
conhecer por seu mundo, o meu, e por meu mundo, o dele’, o que resulta na
dialogizagdo das identidades, das culturas, dos mundos e de suas representagdes.

Entretanto, o reconhecimento do outro, na medida em que passa pelo
reconhecimento e pela aceitagio da alteridade que trago em mim, nio é evidente. Nio
basta estar, é preciso ainda estar em, pois a simples co-presenga pode levar,
conflitualmente, a exacerbagio das respectivas identidades e resultar numa ruptura da
relagio. E em todos os sentidos da palavra que para se entender é preciso dar de si - de
modo a se abrir para uma comunidade de idéias e de sentimentos (JACOB, 1990, p.
171). Estar em, significa dar de si para se entender: esta me parece ser a atividade cultural
por exceléncia na medida em que ela instaura o compartilhamento, a comunidade das
diferengas, ai integrando sua histéria, sua memoria. Porque ele é feito também do Outro
e pelo Outro, o eu, quando nio escolhe a atrofia, trabalha continuamente para “conectar
o desconectado, ou ao contririo, [para] abrir os fechados, ou ao contrario, [para]
diminuir uma ruptura, ou ao contrario, e assim por diante” (SERRES, 1983, p. 31).

Ao final deste percurso efetuado em torno do eu em suas peregrinages através
dos espagos e das linguas, podemos nos perguntar se o encorajamento a diversidade das
linguas, que interpela de modo tio feliz o eu na multiplicidade de suas representagdes -
nagdo/lingua; lingua/pitria; conhecido/desconhecido; estrangeiro/perigo; mundia-
lizagio/regionalismos, etc. - nfo estende para além das respectivas fronteiras o que J.
Kristeva podia dizer da Franga do final do século XX, a saber que “cada um est4 fadado a
permanecer 0 mesmo ¢ O outro, sem esquecer sua cultura de partida, mas relativizando-a
a ponto de fazé-la nio apenas ficar de lado a lado, mas também alternar com a dos
outros” (1988, p. 288).

Notas

" Tradugdo de Mércia Valéria Martinez de Aguiar (USP).

' Outras formas diferentes destas sdo dificilmente concebiveis: (?) eles perderam a lingua / vocé
tinka perdido a lingua | vocé terd perdido a lingua, etc. O enunciado interrogativo vocé perdes a
lingua? constitul, em compensagio, uma injungio para que alguém tome a palavra.

? Este entre-linguas nio responde aos mecanismos da interlingua: nio apenas a génese,
ou as condi¢bes de apropriagio sio diferentes, mas além disso, o entre-linguas se
caracteriza por uma espécie de criolizagio, que, além de infiltrar a comunicagio verbal,
infiltra também a linguagem interior, os sonhos, as sensagdes.
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3 Canadense que vive na Franga hé cerca de trinta anos, perfeitamente bilingiie

(inglés/frances).

* Ver a muito pertinente apresentagio de P. Charaudeau (1988, p. 92-94) sobre as
manifestagbes do cultural e do intercultural que obedecem a uma certa mecinica (comportamentos e
representagies sobre 5i ¢ sobre o outro) e se configuram em certos objetos: como se organiga o espago; como €
estruturado o tempo, como sio reguladas as trocas verbais, como o corpo se instala no espago sodial; quas sdo os
tabus gestuats e verbais; quais sd@o os comportamentos e as representagies no que di, respeito d lei,

* E, por extensio, potencialmente outros que nio nos sio familiares.
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