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Trata-sc da busca do nexo entre as categorias de verdade, autoridade ¢ interpretagio
em algumas estratégias da hermenéutica medicval. Mats precisamente, om um momento inical,
tenta-se averiguar os critérios de verdade que estdo na base dos métodos alegdrico e tipoldgico
da Patristica. Posteriormente, procura-se pelos critérios racionais que amparam duas praticas
metodolégicas posteriores ao Ano Mil: a da Escola de Chartres e a da cscolastica.

Propde-se, como ponto de partida, trés problemas gerais.

1) Serd que, na medida em que se abandona paulatinamente a perspectiva seguida pela
lectio bistoria, 1sto €, a leitura do texto-histéria de base natrativa e perspectiva escatoldgica,
haverd um gradativo fechamento do horizonte de sentido?

2y B mais, sera que, neste deslocamento, ocorre uma tendéncia caracterizada pelo
translade da forca interpretativa do espago da «palavra interior» para a extetioridade da
linguagem? Se isto for provado como verdadeiro, os varios sentidos espiricuais ou misticos,
que outrora eram buscados através de um paulatino aprofundamento no interior dos proprios
significantes cscriturarios, dardo lugar a uma nova busca que se deterd de saide ¢ #do somente na
costura externa das duras superficics das palavras. Disso decorre consequentemente um
terceiro problema.

3) Sera que, ademals e numa perspectiva paradigmatca, as cstratégias intcrpretativas,
antcs moldadas em similitude com «regras», «exemplares» ou «idéias» eternas, guiar-se-do
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doravante por modelos adscritos a uma ordem racional proveniente ou da histérica, ou da
natureza ou da logica?

Entende-se que se, no momento inicial da configuragio das estratégias de
interpretagio medieval, os elementos arbitrarios, que sio os aspectos indicadores da maior ou
menor presenca de indicios autoritdrios, advinham da desproporcionada proliferacio dos
sentidos em oposigio a letra do texto, com o passar do tempo, no entanto, estes tracos de
dogmatismo residirfo exatamente no pdlo contririo: serio provenientes do excessivo e
desmedido apego 4 casca exterior e literal dos relatos.

Comega-se por uma breve anilise da exegese praticada pelos primeiros autores
Cristaos,

Letra versus espirito

A tarefa de uma dogmadtica ctstd |4 vinha marcada desde o inicio do cristianismo pela
tensio entre a histéria especial do povo hebreu, exposta no Antigo Testamento como histdtia
da salvagio, e a pregacio universalista de Jesus no Novo Testamento!. Neste contexto que
envolve a opgdo entre uma historia contada literalmente ¢ um nove recontar espiritual da
mesma histéria, a alegoria prestar-se-4 de modo especial na resolugio de tamanho impasse,
pois cla se havia originado justamente de uma semelhante conjuntura mais antiga. Vale
lembrar que, entre os motivos postos na génese do método alegbrico de interpretagio, estd
aquele da perda de credibilidade ne mundo de valores da epopéia homérica, concebidos para
uma sociedade aristocritica, o que resulta na necessidade de apelar-se para uma nova arte
interpretativa da tradigio, de modo a adapti-la aos novos tempos?, E no contexto especial da
feitara cristd dos primeicos Padres da Tgreja, este conflito cntre a verdade originalmente
enunciada em meio a elementos transitérios, passageiros ou histéricos ¢ a verdade
transcendente exigida pela 1€, serd reforcado. Isso ocorre porque a recepeio deste mesmo
conjunto de verdades dar-se-4 no momento de crise ¢ decomposicio do mundo romano. O
terreno era mais do que propicio para que vingasse as sementes da alegoria, pois, como bem
expressa Walter Benjamim: “Uw dos mébeis mais poderosos da alegoria ¢ a intuicdo da caducidade das
coisas e o cwidado para salvd-las no eterno”3

1. Q) método alegorico alexandrino

Inicialmente, assumido de modo especial ¢ decisivo pela Escola de Alexandria (sec. I1
e 111), da qual fez parte Origenes, 0 método alegdrico poe em destaque uma frontal oposicio
entre o sentido litcral ou histdrico ¢ o sentido cspiritual. Aqui parece que o critério
determinante deste tipo de leitura é o de que a verdade deveria ser produzida através da
negagdo da letra ¢ alcada a um patamar situado numa esfera além do mundo vivido. Este
radical desprezo pelo mundo evidenciar-se-d numa série de pares de conceitos opositivos:
letra/espirito, corpo/espirito, histéria/espirito, fisico/psiquico, visivel/invisivel, entre outros.

Os problemas surgidos com o passar do tempo ilustram de maneira mais tangivel a
radical dicotomia implementada por esta tendéncia exegética. Tomemos dois exemplos. Em
um sentido, os gndsticos vio extremar o uso do método alegérico a tal ponto de propor a
seguinte anilise do Jesus histérico: ¢ seu nascimento, morte ¢ tessurreicio foram apenas
aparentes. E dai avangavam para uma conclusio mais geral: por conseguinte, rodas as histérias
natradas nos evangelhos nio sio mais do que uma grande alegoria.

Também merece destaque, em outro sentido, uma espécie de literalismo radical
praticado por outros intérpretes e que aflancara resultados nio menos inusitados, Dirdo estes,
por exemplo: se avaliarmos detidamente a pura letra do Antigo Testamento nio podemos
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deixar de constatar que seu Deus ¢ uma entidade inferior, imperfeita ¢ malévola, pois,
conforme consta na propria letra do mesmo, o Senhor se mostra constantemente como uma
entidade irascivel e ciumenta, bastante arrependida ao fazer o bem e sempre decidida ao
praticar o mal*.

Entretanto, a reagio mais fotte ndo vird deste literalismo radical e fragmentirio, mas
da Escola de Antioquia (sée. 1V), de onde saird o método tipoldgico-histotico.

2. O método tipeldgico-historico antioqueno

Os antloquenos atacardo diretamente os excessos ¢ as fantasias habilitadas pelo
método alegdtico, principalmente aquele praticado por Origenes, seu representante mais
preclaro. Centram-se cuidadosamente na exaustiva interpretagdo da letra dos textos, auxiliados
sobretudo pelo instrumental hermenéutico facultado pela filologia. Assim, procuram apoiar-se
em uma leitura e interpretacio da escritura que esteja radicada na comparacdo entre 0s varios
personagens (tipos ¢ anti-tipos) e eventos histoficos, concretos, reais. Fsta estratégia de
interpretagio articula-se basicamente a partir do seguinte procedimento: sio confrontados os
tipos e anti-tipos biblicos (e mais tarde também da Histéria da Igreja) com referéncia na logica
do andncio/realizacio, promessa/cumprimento. Serd, enfim, a tentativa de adentrar-se no
sentido dos simples relatos textuais historicos, através da anilise comparativa entre Os
distintos significantes literais e datados, nos quais o prometido semprc se cumpre € ©
anunciado sempre se realiza,

Aqui, porém, surge um problema: como pois cleger e estabelecer os tipus ou anti-
fipos que serdo postos em correspondéncia? Com que critérios escolh-los, distribui-los e
relaciona-los?

A dnica coisa que se sabe a0 certo é que todos os tipos estardo Limitados por um
Gnico tipo e tém de convergir inexoravelmente para ele: é o «tipo-Cristo» (e depois a Igreja,
como seu corpo), que estard marcando a linha diviséria entre o histérico e o espiritual. O fato
¢ que, neste ponto, a exegese, que se pretendia fiel a verdade historica, decolard subitamente
rumo 2 wm universo supta-histdrico, sofrendo uma repentina mudanga em seu trajeto.
Também, todos os anti-tipos serio, em ultma instincia, dispostos ou alinhados
unilateralmente em conformidade com este tipo 1dnico, que aqui ji ndo poderd mais ser
considerado histdrico. Assim, em conclusio: sc a alegoria negava a fonte literal e historica de
inicio, a tipologia agora o fara ao final, na medida em que todo o horizonte escatologico sera
tegulado por um clemento dogmitico, posto num suposto final da historia.

Por causz destes ¢ de outros problemas, surgira a necessidade de estabelecer-se alguns
critérios mais firmes ¢ confidveis para a interpretagio. Pois: como evitar os problemas
decorrentes da aplicagio dos métodos alegdrico e tpoldgico? Como saber o gue e guande
interpretar de forma alegorica ou de modo historico-literal? Como evitar o desenfreado
arbitric das subjetividades individuais dos intérpretes ¢ a jnicial ou final rejeigio da fonte
histdrico-literal?

3. Verdade, {¢ e tradicio

Uma primeira resposta parcial e ocasional ja estava esbocada s mwee nos escritos
fragmentérios dos primeiros Padres da Igrcja. E o que mais tarde convencia-se chamar pelo
nome geral de «pressupostos da tradi¢do cristi». Estes critérios ou pressupostos variam muito
em suas formulacdes ¢, por isso, dependendo de cada autor, encontram um diferenciado uso
terminolégico. Pata Irineu, serdo os «ednores de verdader (kOVQ aANVEIQ - Adp. Haer. 1,9,4), a
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«verdade proclamada pela Igrejar (G105 TNG ErANOIOC KNPVOTOUEVT donBEw - ibid 19,5 ), ou
simplesmente, a «fé» (TOTIC - iud. 1,70,1). Ja em Tertuliano (Cartago, m. 250), serio as «regras
ae fé> {reguiac fidei - De Praeser. Haer. 13). Em Clemente de Alexandria (Atenas, 145-21 5}, ©
«cdnon da verdader  (KQVOV GANDEIOG - Stom. 7,16,94) ou a <iradicio da Igreja»
ErrAnowoTiyn aapddoog - iid. 7,16,95), que para cle significava a «iudigio ndo escrita
(QyPOQOC TOPESOOIS) daguilo gue foi escritor (ihid. 6,15,131), a0 que agregard que a tradi¢io da
Igreja é uma tradigio que constitui uma «fé» (g ibid. 7,17,107). i cm nada parece diferir o
principio expresso por Origenes (Alexandria, 185-253), quando diz que «apenas aquilo que raa
difere de ajgum iwods da tradigio eclesidstica e apostilica deve ser aceito como verdadew (De Prins. |, praef. 2).5

Desta forma, em suma, a verdade ficard compietamente subjugada a dois elementos
bisicos que sdo: a f¢ ¢ a tradigio. Fsta segunda serd composta pela doutrina cristd, consolidada
nos escritos dos dourores da Igreja e nos documentos oficiais da mesma, Entretanto, a fé ¢ a
tradi¢io sfo critérios bastante amplos, indefinidos e incomensuraveis para regrar com a
minima preciso cstas praticas interpretativas.

4. Agostinho: regras da interpretacio e verdade da doutrina

Por isso, ndo muito tempo depois, a problemdtica a respeito de que interpretar em
sentido alegbrico e que interpretar de forma literal, voltard a inquictar 20 bispo Agostinho de
Hipona (Tagasta, 354-430). Em seu De doctrina christiana, o santo africano reavivard a
necessidade de distinguir com critérios mais firmes aqueles textos ou passagens das escrituras
que deviamn ser tomados em sentido proprio, histético ou literal daqueles outros que teriam de
ser interpretados de modo figurado, alegérico ou transladado.

O ponto de partida de Agostinho é o de que hd uma clareza inicial na letra da
escritura ¢ que, por isso, a hermenéutica deverd deter se mais precisamente aquelas passagens
obscuras ou ambiguas. Um primeiro critério proposto por ele ¢ o de que as passagens
obscuras devem ser lidas com o auxilio daquelas mais claras, ou seja, 0s textos ambiguos
devem ser avaliados mediante o confronto com outras passagens paralelas que denotam a
mesma coisa ¢ que estio escritas em sentido direto, préptio ou literal. Aqui caberia perguntar a
Agostinho se basta deter-se sempre na letra dos textos biblicos para obter-se uma
interpretacdo criteriosa dos mesmos.

Nio encontraremos uma resposta direta em scus textos. Inobstante, ele demonstra
nao apenas estar bastante consciente e preocupado com os problemas advindos do emprego
exagerado de uma compreensio literal, como também do uso desregrado da técnica alegérica
e tentard coibir de saida a estes vicios interpretativos. Adverte, assim, dc modo bastante
enftico: “Ora, assim como o fato de se apegar materialmente 2 letra, e tomar os signos pelas
coisas que significam, denota debilidade servil; do mesmo modo, interprecar v e inutdlmente
os signos € com certeza um erro deliberado,”

Porém, isso € tdo-somentc uma adverténcia geral que ainda nio pode ser assimilada
propriamente como uma regra. Fo que regra dari Agostinho para que se possa evitar tomar os
simples significantes pelas coisas mesmas que eles querem significar; ou zinda, de maneira
licenciosa buscar significantes ficticios 14 onde deve-se ao contririo recolher os signos em sua
forma direta, literal ou histérica. Como saber quando se tem de seguir 2 letra do texto e
quando se deve procurar pelo sentido escondido por detris da mesma?

Em resposta a esta indagacio de fundo, o autor do De dactring chrisiiana estabelecera a
scguinte regra de ouro que serd largamente retomada, comentada e utilizada no decurso da
tradigio exegética:
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Ao lado da observacio que fizemos de nio tomar uma expressio figurada,
isto €&, transladada, como proptia, é preciso acrescentar também a de nio
tomar uma expressao de sentido prdptio como figurada. Logo, o primeiro
que se ha de explicar ¢ 0 modo de conhecer quando uma expressio é
propria ou figurada. A regra geral é a seguinte: tudo quanto na divina
palavra ndo pode ser referido em sentido préprio nem 4 honestidade dos
costumes nem is verdades da fé, tem de ser tomado em sentido figurado’,

A busca de critérios para a interpretagio parecerd assim descansar por um certo
tempo nesta regra agostiniana. Lista regra, por sua vez, determina dois dispositivos reguladores
fundamentais que servem para saber quando um texto tem de ser interpretado ou nio em
sentido figurado:

z) em um sentido, deve-se verificar se o que estd sendo expresso na letra do texto ndo
fere a moralidade ou os bons costames (wores);

b) em outro sentido, ¢ preciso sepesar se o que estd sendo dito pelo texto ndo bate de
frente com as verdades da fé (fided veritaten), isto ¢, com aquelas verdades reveladas no proprio
texto biblico ou aquelas outras provenientes da doctrna christiana,

Caso o que estiver insinuado peios signos de um texto no ferir a estes dois aspectos,
as palavras do mesma tém de ser lidas e entendidas de forma propria ou literal; caso contratio,
deve-se lancar mao do recurso da leitura figurada. Em um e outro caso, serao sempre obtidas
verdades forjadas com referéncia e com o avel de critérios estatuidos com base na autoridade:
a autoridade que advém do substrato cultural consuetudindrio (os costumes) ou a autoridade
das cristalizadas verdades da fé.

Além desta regra geral, Agostinho discriminard outros dispositivos que indicam
quando um texto deverd ser interprerado. Assim, serfo ainda enquadrados entre aquilo que
deve ser interpretado em senudo figurado, os fragmentos quc apresentam as seguintes
caracteristicas:

a) improbabifidade dontrinal por, exemplo, aquelas locugSes que parecem mandar fazer o
mal ou praticar urma iniqilidade;

b} improbabilidade material por exemplo, a passagem do livio do Genesis que assegura
que as hervas verdes e as drvores frutiferas consttuem o alimento de todos os animais, pois,
sabe-se obviamente que 0s animais carnivoros ndo se alimentam de tals iguarias;

) superfluidade: sio aqueles textos que mostram mais a auséncia do positivo que a
presenca do negativo.

E chegado o momento de destacarmos uma certa proximidade entre os distintos
procedimentos agostinianos supracitados.

Nota-se que em nenhum caso se descobre a existéncia de um segundo sentido a partir
da confrontacio de seguimentos co-presentes em uma mesma natrativa, As inverossimilidades
e as superficialidades apontadas por Agostinho resultam sempre de uma comparagio que
pressupde um outro texto, um texto ausente. E ¢ da relagio com este texto ausente que se
origina a necessidade dc interpretar. Este outro texto, presente apenas na memoria do
intérprete, € a doctrina christiana. Conforme bem avalia Tzetan Todorov, os indicios da
estratégia hermenéutica da Patristica sdo paradigmdtices € ndo sintagmaticos. Por 1ss0, esta exegese,
a0 fim e ao cabo, nio tem necessidade de indicios formais para decidir se um texto é
interpretavel ou ndo; a obrigacio de interpretar estd, de algum modo, dada de antemio®. Em
outras palavras, o paradigma que determina os citérios para saber-se o gue, guands e conio
interpretar um texto biblico, ji estd dado anteriormente pelos conteidos ditados pela £ e a
doutrina cristis.
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5. Os quatro sentidos da escritura

Alnda assim, resta uma questio de fundo que fica sem resposta: como cstabelecer o
alcance, os limites € as possibilidades da interpretacio figurada? Aqui impoe-se 4 hermenéutica
biblica - como também a toda e qualquer estratégia interpretativa - a premente tarefa de frear e
de impedir a proliferacio dos muliplos sentidos. A questio € a seguinte: com base em quantos
sentidos tem de ser lida e interprerada a escritura?

Tais limites inevitavelmente vio ser imputados 2 leitura figurada, metaférica ou
alegarica, haja vista que o sentido literal ou préprio ndo carecer4 de interpretacio, ¢, por este
lado, ndo apresentari a interpretagdo qualquer ameaca ou possibilidade de descambar-se na
polissemia. Ademais, neste momento, por uma questao de preferéncia, toda a leitura crista
estard volada por demats aos significados (espirituais) dos textos ¢ nio aos significantes
(literais) dos mesmos.

Um olhar panorimico sobre a tradicio exegética cristd delata uma primeira e ampla
divisdo: de um lado, hé um senddo literal ou proprio e, de outro, um sentido figurado,
transladado, metaforico cu espiritual. Este dltimo geralmente se confundia com a alegoria,
pois cla era conhecida com a leitura espiritual. Fsta ampla divisdo, para a grande maioria dos
exegetas medievais, estari embasada na tradicional distingdo bindria exclusiva e opositiva cntre
a letra e o espirito. Com o passar do tempo, entretanto, esta distingio mcorporard mais dois
sentidos ao dmbito da interpretagio espiritual: a variante moral e a anagogica. Deste modo,
teremos cnfim aquilo que se popularizou como sendo os quatro sentidos da escritura.
Conforme rera o distico que talvez provenha de Agostinho de Dacia (m. 1282), mas que, no
mesmo século XIH, estard também presente na obra de sic Boaventura ¢ de sio Tomas de
Aquino, chegando até Dante (Epistola, XIII), eram estas as funcSes dos conhecidos quatro
sentidos da Escritura:

A letra exprime os fatos; a alegoria, o que deves crer.
A moral, o que deves fazer; 2 anagogia, para onde deves tender?,

Nio abstante, 2 formulagiio dos quatro sentidos da escritura, neste momento, jderao
resultado da premente necessidade de estabelecer-se critérios racionais firmes parz a
inferpretacio biblica. Neste sentido, o Ano Mil da era cristd serd um divisor de aguas
importante na producio intelectual medicval como um todo!?, Escrever no perfodo posterior
20 primeiro milénio significa, entre outras coisas, ter de sc enfrentar comn uma kefio bistoria
(leitura biblico-histdrica) em ctise, sobretudo porgue os tempos nio se haviam consumados na
passagem do primeiro milénio, conforme muitos haviam prognosticado e outros tantos
haviam esperado ansicsamente. A leitura agostiniana da histéria, que, em certa medida - e a
pulgar principalmente pela divisdo dos wempos por ele proposta - dard margem a uma
interpretagio milenarista e, aqui, sofrerd um certo descrédito, A crise da escatologia tradicional
afetard decisivamente a ftio hisforia, visto que é somentc dentro desta perspectiva que ela
encontra seu sentido; e o método alegdrico serd atingido de modo especial, pois, a alegoria, na
realidade, pretendia ser a propria verdade da histériall, Com a auséncia da petspectiva
histérica, volta entio a reclamacio de que o método alegérico estaria outra vez desprovido de
critérios confidveis, a partir dos quais se poderia saber o que devia ser interpretado. E
destituido de critérios seguros, pesara sobre este método a forte acusacao de que ele pretendia
tudo interpretar de forma alegdrica. Fm vista destes e de outros problemas, ganhara forca um
movimento geral que se firma na exigéncia de uma maior racionalidade 3 Filosofia Medieval; e,
por conseguinte, a toda interpretacio da sacra pagina.
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Racionalidade, autoridade ¢ interpretagio

Isso tudo traduzido em termos de hermenéutica biblico-histdrica, significard, em um
sentido, responder sobretudo 4 seguinte questio: como reconstruir a leitura da histOria (o
bistoria) vigente na Alta Idade Média depois da ctise e do descrédito que ela sofre nos tempos
imediatamente posteriores ao fatidico primeiro milénio da cra cristd? Porém, em outro
sentdo, também significa responder a este desafio a partir dos novos eritétios advindos de
outros pardmetros racionais que se impdem com mais forca no periodo imediatamente
posterior ao primeiro milénio cristéo.

No primeirn caso, pensa-se em algumas tentativas de reconstituir os métodos
tradicionais a partir de uma ratio histérica. Aqui cabe, entre outros autores, o claro exemplo do
abade Joaguim de Fiore!2. No segundo caso, pensa-se sobretudo na ratio physica, que balisa o
procedimento exegético da Escola de Chartres; neste caso, ainda pensa-se na rafio 16gico-
formal, que estard posta nos alicerces do método escolastico.

A seguir, trataremos de forma resumida apenas o segundo caso.

1. Um exemplo da Escola de Chartres: letra € razdo natural

A Escola de Chartres (ou carnotense), fundada no final do século X, terd sua plena
florescéncia no século XII. Baseados sobretudo no Timer platdnico, a partir do qual vio
interpretar o Génesis, 0s integrantes desta escola seguirdo uma perspectiva racional bascada nas
ciéncias naturais, ou mais precisamente, em uma rato physica, llusiraremos esta pratica com um
exemplo.

Com base neste procedimento racional, alguns dos membros da Escola de Chartres
tratardo um problema clissico que had muito se arrastava nas discussdes medicvais. Era 2
problematica que visava averiguar se realmente existia dgua sobre o firmamento - «agwa guae
super coelum sunt> -, conforme afirmava literalmente o livro do Génesis 1,6 (“Faga-se um
firmamento entre as dguas, e scpare ele umas das outras”) e um canto do Salmos 1434
(“Louvai-o, céus dos céus, e vos, dguas, que estais acima do firmamento)!3.

Em pleno século XII, Pedro Abelardo (1079-1142), brilhaate dialético ja imbuido do
espitito escolastico, ao tratar desta problemdtica recorrera a velha solugdo dada scis séculos
antes por Agostinho, a saber: era evidente que devia existir 4gua por cima dos céus de acordo
com o que consignava ad ftteram o texto biblicol?,

Contrariamente, dirfio os chartreanos que Pedro Abelardo defende uma concepgio
extremamente voluntarista da natureza, ao entender que 2 solucio do problema fica toda
reduzida a uma absoluta e poderosa vontade de Deus (rofuntas Dei). Isto € se a vontade divina
quer, de fato, pode existir um ocedno por cima das esferas celestes. Para Abelardo, deste
modo, os problemas relativos & #at#ra ou physis sexiam resolvidos a partir da explicagio de que
assim era a ordem do universo porque assim havia decidido uma vontade suprema.

Qutra sera, pois, a solugio apresentada no séeulo X1 por alguns membros da Escola
de Chartres, especialmente Guilherme de Conches (Normandia, 1080-1145) e Thierry dc
Chartres (m. 1150). Dirdo eles: a 4gua é um elemento mais pesado que o ar ¢, portanto, nao
pode haver a minima possibilidade de que ela, a 4gua, possa permanecer acima dele, 0 ar.®

Ao guiar-se, deste modo, por principios derivados de uma estrita ordem fisico-natural,
e ji ndo mais da letra do texto biblico, certamente estes autores ndo s6 estardo colocanda em
questdo toda a pratica cxegética da consabida ke historia, mas também a alguns autores que ji
estavam com os pés assentados nas novas cxigéncias de racionalidade e que, em alguns casos,
sc iaclinavam ante a letra do rexto biblico. Para os chartrianos, cstas estratégias interpretativas

fetras w' 22— Literatura e Autoritarismo 137



pautadas na cega, arbitriria e subservente awloritas da naratio ad fittera ndo mereciam mais
credito. Em contraste, com base nos critérios forjados com referéncia na suposigio de que hd
uma ticita ordem racional na naturcza, isto €, que hd uma rutio physica, serio invalidados de
antemio todos agueles postulados que se mostram contra rationem. Em consonancia com esta
nova definicio da «opus natara» (obra da natareza), habilita-se um novo conceito de ratio
physica que obrigard a exegese textual reconhccer e respeitar a0s imperativos advindos das lcis
da natureza. A exegese fica, assim, condicionada a um principio racional exterior ao préprio
texto biblico: ¢ dal que vem o chamado «cariter profano» dos mestres de Chartres,
denunciado na mesma época por Guilherme de Saint-Tierry (m. 1148)'6, Neste caso,
claramente, o paradigma da interpretagio nio mais se subordina de saida 4 fé ou 4 doutrina
cristd, mas aos pressupostos avalizados por razbes provenientes de uma concepcio de ordem
natural ou fisica,

2. O método escolastico: a extetioridade da letra

Frente a0 movimento geral que pretendia dar uma maior racionalidade aos
procedimentos intelectuais forjados nos albores do século X1, traduzido mais precisamente
pelas exigéncias de universalidade e de necessidade na constimicio do saber tcoldgico, os
estudiosos apontam sem problemas para o método légico-dedutivo que se deriva da
escolastica como um todo'”. Para eles, a escoldstica, baseando-se em um procedimento per
canisas logico-formais, tratard de maneira silogistica as questdes teoldgicas, inaugurando aquilo
que mais tarde sc consolidaré na consabida técnica das guaestiones disputatas. Tal procedimento,
que encontrard sua plena maturidade ¢ vigor no século XT1, far uso do principio da analogia
nao mais bascado tanto nas similitudes cmpregadas até entio, “sendo em um eritério metedoligico
que permite inferir, a partir dos eféitos ¢ segunda regras o mais rinivocas possivess, a natwreza da cansa”)' Por
ser assim, entende-se que a escoldstica em geral instard um dpo de procedimento
metodolégico que, tendo na sua base uma o per cansas ligicas on ratio consequentiarnni, se
orientatd predominantemente pelos postulados fornecidos por uma estrita l6gica formal-
dedutiva.

Um dos pontos basicos assumidos pelo método dialético escolastico esta posto na
disputatio. Esta técnica s6 surge na medida em que se efetiva um processo de transformacio no
ensino tradicional das escolas, ou seja, no momento em que ocorre uma efetiva mudanca na
tradicional lctio historia. Neste momento, na base do ensino estard a lectio, porém esta palavra
aqui apenas indica uma leitura e um comentério literal (ad fittera) do texto, feito por um magister
ou professor, mediante uma analise gramatical, que buscard esclarecer o sentido, € uma
exposigio ldgico-formal. Potém, aqui a leitura e comentirio estio bastante distanciados
daquele procedimento usualmente empregado pela wtio hisioria, haja visto que, para a
escolastica em geral, o sentido espititual da tradigio estara todo recluido no sentido literal. Isso
aparece de forma clara nas primeitas guacdtiones da Suma teokigica, de Tomas de Aquino.
Tomemos um exemplo do uso de tegras univocas, aplicado 20 caso da interpretacio da
escritura.

Se antes o problema para Agostinho era o de que nio se podia interpretar os textos
biblicos tio-somente em sentido literal, porque algumas passagens dos mesmos textos davam
margem a compreensdes que nem sempre iam de encontro - ou até mesmo se chocavam - aos
attigos da fé ¢ aos bons costumes, agora a preocupacio serd bem outra. Em Tomis de
Aquino, esta problemitica parece estar invertida: o magister escolastico comeca a sua obra
maior perguntando-sc, se¢ para a Teologia ser ciéncia, é legitimo utilizar se de metiforas, de
similitudes, de representaciies ou até mesmo de pardbolas. Em outros termos, basicamente as
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suas duvidas podem ser resumidas numa s até que ponto ¢ correto usar a linguagem e os
métodos provenientes da tradicional interpretacio espititual da escritura.

Na primeira questdo da Suma Teoldgies, cm que Tomés de Aquino encara de frente o
problema do uso de metaforas na Sagrada Escritura, dird conclusivamente: ... ndo hd nada de
necessdrio a fé, contdo no sentido espiritual, que cla {2 Escrmitura) ndo  explique
manifestamenic, alhures, no sentdo literal.”?? Quer isso dizer em outros termos: tudo aquilo
que diz respeito & € estd dito Mealmente na letra da sagrada escritura. Assim pols, este
principio de cconomia tomista exclul de uma vez por todas a necessidade de interpretar os
textos com base nos métodos da tradigdo que, em uldma imnstancia, buscavam secmpre um
signiftcado espiritual posto além dos significantes literais.

Para a escolastica, se se quer apreender o sentido das sacras paginas, ndo resta sendo
um vnico caminho: basta cotejd-las literalmente, Nio hi divida de que, neste caso, a ticita
coincidéncia entre os sentidos literal e espiritual, servird apenas para determinar a supremacia
do primeiro, visto que o sentido metafdrico ou figurado ficard excluide de toda interpretagio.
Esta nova ko, voltada tio-somente para a superficie externa da letra, serd complementada
por outros trés dispositivos metodologicos: a grestio, a digputatio € a determinatio™.

Ponderacaes finais

Parece que, realmente, na medida em que se abandona a perspectiva da fctio bistoria,
hi, de fato, um gradativo fechamento do horizonte de sentido e de significado, ac lado do
qual serd climinado de vez o perigo de perder-se nos medndros da polissemia. Porém, junto a
isso - € 0 que patece grave -, perder-se-a também a forga interpretativa radicada no interior das
palavras escritas e radicada na «palavra interior» dos sujeitos-intérpretes, ficando-se com
efeito restrito a0 puro jogo formal e estéril dos signos vazios ¢ sem interioridade. Com isso,
pexde-se, enfim, a vida mais intima que fluia dos textos e & qual toda a interpretagio deveria
pautar-se radicalmente.

Em ampla medida, os impasses que acompanham a tarefa bdsica das estratégias
medievais de interpretacio, ndo sio assim tdo distintos dos atuais: busca-se o equilibrio entre
uma leitura que se perde em meio as frias e duras superficics externas dos signifieantes e uma
outra que alca seu vOo sem retorno na direcio do significado. Para alguns medievais, no
entanto, cra bastante claro o seguinte postulade: a superticie da letra escraviza ¢ marta, ao
contririo, o espirito vive, vivifica e liberta o intelecto.
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ps. 96-7.

2 Ct. GADAMER, H. G. Verdad y método. 11, ed. cit., p. 96-7.

3 BENJAMIN, W. El origen del drama barroco aleman. Trad. cast. José Mufoz Millanes.
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